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El Instituto Nacional de Cultura se en-
cuentra decididamente comprometido
con /as tareas de la difusion y la pro-
mociéon de la cultura. Una correcta
evaluacion de la realidad nacional
ha sido el punto de partida del esta-
blecimiento de una politica cultural
que es claramente discernible en ca-
da una de las acciones que se realizan.

Hace mucho que hemaos pensado en
esta revista. La hemos imaginado
abierta y dirigida a una vasta lecto-
ria, aguella que necesita instrumen-
tos de andlisis para definir su identi-
dad cultural, aquella que aprende que
la cultura es el legado de nuestros
antepasados y nuestra actividad creati-
va pero también nuestro comporta-
miento, nuestra vision, nuestra lengua.
A ellos, a los hombres que sustentan
y ejercen esa cultura, esta destinada
RUNA.

A

Los trabajos incluidos en el primer
numero definen mejor que cualquier
declaracion retorica el sentido y orien-
tacion de RUNA. Porque se relacio-
nan con la vigencia del quechua, la
lengua prehispdnica mas difundida en
nuestra patria y que, marginada en
el plano legal y social desde la gesta
insurreccional de Tupac Amaru en el
siglo XV, sélo fue reivindicada por
efecto de la Ley 21156 el 27 de mayo
de 1975, cuando se la oficializé en un
rango equivalente al de la lengua caste-
llana,

Simultaneamente, aparecen en este

numero valiosas y penetrantes aproxima-
ciones a trabajos que abordan la pro-
blemética del mundo andino y obras
de ficcion en donde se aprecia el
proceso de desestructuracién de /la
socledad andina asi como la fascinan-
te vitalidad de una cultura que ha re-
sistido con fuerza ejemplar, en las
condiciones mds adversas, para con-

servar su integridad. RUNA se suma
a la re-vision de ese mundo.

3.

En los numeros sucesivos, RUNA
—que aparecerd cada dos meses— in-
cluird indagaciones y andlisis de la
literatura y de la magia, del cine y
del curanderismo, de la arqueologia
y del trabajo de los artistas populares,
de los problemas del creador y del edi-
tor, de las fiestas y rituales, de la his-
toria y de los mitos. Porque si asumi-
mos que el hombre peruano —en
quien la voluntad de trabajo creador
es inacabable— eferce cotidianamente
su cultura, RUNA debe contribuir al
proceso de esa cultura, registrando
sus rasgos y perfilando sus valores.

En lo que concierne a su edicion, se ha
conseguido implementar una impre-

" 8/6n adecuada para garantizar bajo

costo y alto tiraje. Asf logramos que la
revista se distribuya por todo el
ambito nacional y que cumpla una
funcion verdaderamente dinamizado-
ra.

4.

RUNA asume una de las tareas fun-
damentales del Instituto Nacional de
Cultura: la dinamizacién cultural. Va-
rios afios llevamos ya intentando con-
tribuir en el INC a estas tareas. Y si
bien es cierto que los logros no son
cuantificables en grado espectacular,
s/ debe insistirse en que las acciones
desarrolladas se han realizado dentro
de [as duras condiciones de una na-
cion que pugna por emerger del
subdesarrollo y que, tras largos siglos
de dominacion, procura la liberacion y
/a dignidad plena del hombre peruano.
Por eso el titulo de nuestra revista.
Porque RUNA identifica a ese hombre
que lucha por su liberacién, por la
plenitud de su dignidad.
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LUIS ALBERTO RATTO

Primer Encuentro de

En el
Narradores Peruanos, celebrado en
Arequipa en 1965, un confesionario
publico de nuestros novelistas, José
Marfa Arguedas explicd las razones
que le impulsaron a escribir:

Yo comencé a escribir cuando lei las
primeras narraciones sobre los indios, los
describfan de una forma tan falsa
escritores a quienes yo respeto, de
quienes he recibido lecciones como Ldpez
Albdjar, como Ventura Garcfa Calderén.
Ldpez Albtijar conocia a los indios desde
su despacho de Juez en asuntos penales y
el sgior Ventura Garcia Calderon no sé
como habia ofdo hablar de ellos. . .

En estos relatos estaba tan desfigurado
el indio y tan meloso y tonto el paisaje o
tan extraiio que dije: “No, yo lo tengo
gue escribir tal cual es, porque yo lo he
gozado, yo lo he sufrido’ (1).

Haber tenido la oportunidad de
gozar y sufrir el mundo indigena,
por conocimiento directo, constitu-
ye el bagaje fundamental de Argue-
das, su caudal mds preciado. Y
darlo a conocer sin deformaciones,
al margen del pintoresquismo o la
anécdota, como toda una cultura
cabal y honda, coherente, vital,
palpitante —para rectificacién de
mestureros— se torna su objetivo
principalisimo. Ambicioso propdsi-
to, sin duda, esta representacion
ante una cultura que desdefiaba o
ignoraba al mundo indigena, o que
poseia de €l la mds antojadiza
imagen forzada durante siglos a
través de la palabra —testimonio de
parte— de los vencedores. Hacia
falta, pues, una versibn ‘“‘desde
dentro’’, ajustada a la verdad, de un
informante de primera mano. Asf
entendié Arguedas su misién y por
eso. devino literato y también
antrop6logo, y el cumplimiento
eficaz de esta tarea serd sin duda,
como la que mds entre sus otras
virtudes, la que lo mantendra
perdurable.

Es interesante encontrar en estas
metas y motivaciones de Arguedas
un estrecho paralelismo con las que
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animan la obra de otro gran escritor
nuestro: el Inca Garcilaso. También
al Inca le mueve un afan rectificato-
rio, un ansia de verdad que le
llevaria a denominar sus Comenta-
rios con el adjetivo de reales por lo
ajustados que trataban de ser a la
verdad real de las cosas y de los
acontecimientos. Asi nos lo dice en
el proemio al lector de su obra:

Aungue ha habido espafioles curioso
que han escrito las repablicas del Nuevo
Mundo... no ha sido con la relacidn
entera que de ellos se pudiera dar, que lo
he notado particularmente en las cosas
que del Per(l he visto escritas, de las
-cuales, como natural de la Ciudad del
Cusco, que fue otra Roma en aquel
Imperio, tengo mds larga y clara noticia
que la que hasta ahora los escritores han
dado (2).

"Relaciones incompletas, unas;
ininteligibles, otras; tergiversadoras
las mds; pues ‘‘como extranjero en
aquella lengua, interpretaron fuera
de la propiedad della’ (3). La
historia de las deformaciones venia,
pues, de antiguo, y encontraba en
los escritores sefialados por Argue-
das su pervivencia en lo literario,
muy dentro de lo que Maridtegui
denominaria ‘el colonialismo su-
pérstite”.

Garcilaso y Arguedas, cada uno
en sus campos, se hermanan tam-
bién en el afdn de presentar la
realidad sin las deformaciones de
que era objeto por interesados o
desconocedores; ambos pueden ha-
blar, y narrar, con entero conoci-
miento de causa, como testigos mas
que presenciales, vivenciales, del
mundo que les era propio. No es del
caso ahora sefalar donde —como en
todo buen lienzo— recargan los
colores, ni cudl es la parte en la que
ponen mayor ardor y entusiasmo,
debido tal vez al mismo conoci-
miento entrafable y amorosamente
sentido de la patria. Una voluntad
reivindicatoria los une en el tiempo
y los aproxima en el sano orgullo de
lo propio.

El lector al que los dos se dirigen
es ignaro. Tan ignorante de los
hechos y costumbres de las Indias
resuitaba el peninsular lector de
Garcilaso a comienzos del XVII,
como el costefio de los afios 30
solfa serlo del mundo indigena
contempordaneo que describia Ar-
guedas. El gran charco que separa-
ba a dos continentes existia tam-
bién en el Peri separando dos
culturas en pleno siglo XX (y no me
atreverfa a decir ain que no
subsiste). S6lo que en el caso del
Inca, historiador, la tarea resultaba

mas sencilla, si cabe. Trataba de ser

comentarista, glosador, intérprete
de lo que otros habfan informado y
a cuyos testimonios frecuentemente
se remite en todo cuanto recogen
de verdadero. E| narrador Arguedas,
en cambio, debfa habérselas con la
dificultad de transportar, en el
mundo de la ficcién, el pensamien-
to, las costumbres, las expresiones,
los pesares y las alegrias de un
pueblo ignorado, escarnecido, pros-
crito y —mds grave alin que eso— a
punto de ser literatizado por
escritores de prestigio.

Aqui surge para el Arguedas
escritor un problema que me he
permitido titular “de la imbibi-
cion”. La imbibicion, o sea “la
accién o el efecto de embeber”, de
incorporar a un lector insipiente (s,
con s, amigo linotipista), vale decir,
desconocedor del mundo que el
autor describe. El problema existe
en todo narrador que ftrata de
ubicarnos, de aproximarnos o de
incorporarnos al ambiente de sus
personajes, pero puede salvarse
facilmente, puede bastar el decir:
“En un lugar de la Mancha. . ."” para
que, sin que haga falta acordarse del
nombre, saite a la vista todo el
marco de la novela. Pero introducir
al lector en un mundo que ignora
por completo, y por el que
facilmente corre el riesgo de perder-
se porgue desconoce los nombres
aborigenes, las instituciones, las
costumbres, las estructuras menta-
les y sociales, las creencias religio-
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sas, los mitos y hasta las canciones,
es la tarea realmente sobrehumana
que Arguedas se impone. Le era
preciso, pues, explicar para lograr la
apetecida incorporacién del lector,
su inmersion en la vida de esos seres
que la experiencia del creador ha
recogido para recrearla con honesta
fidelidad a sus modelos, y presen-
tarlos a sus cercadores, al Per(
criollo circundante y extrafio, con
toda la validez de lo auténtico. En
este sentido, sus palabras en la Casa
de la Cultura de Lima, en octubre
de 1968, con motivo de recibir el
premio Inca Garcilaso de la Vega,
precisamente, son ilustradoras: °

La ilusién de juventud del autor parece
haber sido realizada. No tuvo mds
ambicion que la de volcar en la corriente
de la sabidurfa y el arte del Perii criollo el
caudal del arte y la sabiduria de un
pueblo al gue se consideraba degenerado,
debilitado o “extrafio” e “impenetrable”
pero que, en realidad no era sino lo que
llega a ser un gran pueblo, oprimido por
el desprecio social, la dominacion politica
y la explotacion economica en el propio
suelo donde realiz6 hazafias por las que la
historia lo considerd como gran pueblo:
se habfa convertido en una nacidn
acorralada, aislada para ser mejor y mds
facilmente administrada y sobre la cual
solo los acorraladores hablaban mirdndola

a distancia y con repugnancia o curiosi-
dad (4).

Pero pongdmonos ahora en el
caso del narrador, de los problemas
que se le plantean al tener que
explicar paralela y conjuntamente
con el proceso dindmico de la
creacion, los elementos y adn los
supuestos referenciales que su lec-
tor desconoce. Trabajo penocso,
indudablemente, mdxime si tiene
que ir imbricado —como es el caso
patético de Arguedas, segin él
mismo reconoce— con la dificultad
inicial de tener que expresarse en
castellano, una lengua para €l ajena,
tal como explica al hablar de Agua,
su primer libro:
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Yo lo -habfa escrito en el mejor
castellano que podia emplear, que era
bastante corto, porgue yo aprendl a
hablar el castellano con cierta eficiencia
después de los ocho afios, hasta entonces
s6lo hablaba guechua. Cuando yo lef ese
relato, en ese castellano tradicional, me
parecid horrible, me parecié que habfa
disfrazade el mundo tanto casi como las
personas contra guienes intentaba escribir
'y a quienes pretendfa rectificar. . . rompf
todas esas paginas. Unos seis o siete meses
después, las escribi en una forma
completamente distinta, mezclando un
poco la sintaxis quechua dentro del
castellano, en una pelea verdaderamente
infernal con la lengua. (5),

lcr
prcoblemas
de la imbibicicn
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Pelea infernal con la lengua de la
que, poco a poco, ayudado quizas
por algin dios protector, un "‘wa-
mani’’ como él preferiria decir, iria
saliendo triunfante. Serfa en este
sentido muy interesante verificar la
evolucién que a lo largo de su obra
se va operando paulatinamente en
el dominio cada vez mayor del
Espafiol, en el mejoramiento de su
sintaxis y de sus recursos expresi-
vos, en la ampliacién del vocabula-
rio y de sus posibilidades de
comunicacién. (Todo esto sin acul-
turarse, enriqueciéndose mas bien
en la gran sintesis). Para comprobar
a lo mejor - es shlo una hipotesis
de trabajo —cdmo sucumbe cuzndo
trata de ingresar al ambito lingiiisti-
co de la clase adinerada limefia que
en realidad desconoce.

Pero veamos algunos ejemplos de
como resuelve Arguedas o trata de
resolver el problema de la imbibi-
cién, de las necesarias y en muchos
casos imprescindibles explicaciones
al lector. Tanto Agua (1935) como
Yawar Fiesta (1941), traen, al final,
un glosario de quechuismos apareci-
dos en el texto. Es decir que desde

un primer momento Arguedas fue

consciente de las dificultades que
para la inteligibilidad de su obra
tenia la presencia de términos
desacostumbrados al hispanoha-
blante. Pero como vya sefialé Rowe,
(6), la edicion de Diamantes y
pedernales (1954) es la primera que
reemplaza el glosario del final del

‘libro por las notas al pie de pagina.

indudablemente que este recurso
ofrece la comodidad de poder
continuar la lectura casi ininterrum-
pidamente, pero asi y todo supone
una distraccion poco deseable. For

"eso Arguedas, y para no atiborrar al

lector con esas notas, prefiere a
veces colocar las explicaciones a
renglon seguido, entre paréntesis.
Pero ambos sistemas tienen el
tremendo inconveniente de obligar
al lector a poseer una gran capaci-
dad retentiva para las ocasiones en
que, mucho mas adelante, vuelve a
aparecer la misma palabra, ya sin
aclaracion alguna. Por este motivo
considero que toda edicion futura
de Arguedas, y especialmente sus
obras completas, deberia llevar
—como las primeras— un glosario
que facilite la imbibicién. En este
sentido vengo trabajando, pero no
para presentar una lista de vocablos
quechuas con su escueta traduccion
al castellano, sino procurando que
las explicaciones surjan de los
textos mismos de Arguedas, que a
veces se explaya en ellas considera-
blemente. Vayan dos papeletas de
gjemplo: ““No ponfan al sol los
carneros degollados porque en la
carne anidaba el chiririnka”

fel), s. “Unu mosca
zinba  aun en la

CHIRIRINKA

azul  oscura  gue

oscuridad y que anuncia la muerte, siente,

al que ha de ser caddver, horas antes, y
ronda cerca” (7).

Cuénto del mundo mdgico-mara-
villoso va aquf descrito y qué
cantidad de carga emotiva se unira
al conocimiento de estas caracter is-
ticas apuntadas las veces que vuelve
a encontrarse el mismo término en
sus obras. Qué poco habria signifi-
cado en cambio la simple referencia
erudita o libresca, cogida de un
diccionario: CHIRIRINKA s. “Mos-
cardon, de los que aparecen en las
carnes descompuestas’’,

La otra, menos lGgubre, es mds
poética, pero no por ello inexacta:

TUYA,s. ‘calandria’: ‘'Los naturales
flaman tuya a la calandria. Es vistosa, de
pico fuerte; huye a lo alto de los drboles,
En la cima de los mas oscuros: el lticumo,
el lambra, el palto, especialmenteen el
ldcumo que es recto y coronado de ramas
gue forman un circulo, la tuya canta; su
pequerio cuerpo amarillo, de alas negras,
se divisa contra el cielo v el color del
arbol; vuela de unag rama a otra mds alla,
o a otro drbol cercane para cantar.
Cambia de tonadas. No sube a las regiones
frias. Su canto trasmite los secretos de los
valles profundos. Los hombres del Perd,
desde su origen, han compuesto misica,
oyendola, viéndola cruzar el espacio, bajo
las montarias y las nubes, que en ninguna
olra regién son tan extremadas”, (8),

iAh, si asi pudiesen construirse
los diccionarios! Hojearlos consti-
tuirfa un verdadero placer y la
lexicograffa serfa la ciencia de la
verdad plena. ;

Otro procedimiento que a veces
utiliza Arguedas, aqui si excedién-
dose quizds, es el de la ubicacidn
etnoldgica. Tal el cap. | de Yawar
Fiesta titulado ""Pueblo indio” y el
cap. VIl del mismo libro, “Los
serranos’’ en los que pormenoriza-
damente desarrolla la situacién en
que se encuentran geografica, eco-
nomica y socialmente los ambientes
y los hombres descritos. Y si el
primero puede resultar imprescindi-
ble para la imbibicién deseada, la
descripcion de los ‘‘serranos’, en

cambio, aunque grandemente docu-
mental para su época, ha perdido
actualidad; v en funcion de lo
narrado, inclusive, no llega a expli-
car del todo la conducta de los
miembros del Centro Unién Luca-
nas que concurren a la fiesta, lo que
era, al parecer, la intencion de una
descripcién tan extensa.

En Los rios profundos (1958)
disminuyen las notas al pie de
pagina y, en repetidas ocasiones, se
las ve destinadas al lector no
peruano. Es asi como se explican
términos como “huayno” (pdg. 29)
"ayllu” (pdg. 48), “chullo” (pdg.
182) aunque en alguna oportunidad
el escolio resulta insuficiente, como
cuando se explica ‘huayruro’ como
"“mote que se dice en quechua a los
guardias civiles, por el color del
uniforme”, que nada dice a quien
ignora el bicolor de la semilla y el
de los capotes que usaban antigua
mente los miembros de la Guardia
Civil. En cierto momento la nota
resulta totalmente injustificada para
un lector hispanohablante: ‘'‘El
Cabo llamo para que lo atendieran
—Qye, ven, moza de lindos cabe-
llos— dijo en quechua cusquefio”,
gue se aclara (sic) en nota de pie de
pagina: ‘“’Yau suni chujcha, ha-
muy’’’ (pdg. 181), que ofrece otra
veta para rastrear, la de un Argue-
das que esta escribiendo en castella-
no lo que en verdad siente que
viven y dicen sus personajes en el
quechua de Ayacucho o de Luca-
nas.

Las otras pocas notas aclaran sin
duda los conceptos, pero el autor
mads que por ellas o por el uso de
paréntesis, que mantiene, prefiere
introducir las explicaciones dentro
del mismo texto, sin hacerlas notar
mayormente, al fluir natural de la
narracién, acompafiandola. Asf a
'veces el contexto hace ‘innecesaria
cualguier otra aclaracion: ‘'Los
pdjaros de pico duro, la tuya, el
viuda pisk’e, el chihuaco, rondaban
las huertas” (pdg. 30); otras, como
en las dos papeletas gue hemos




leido sobre ‘Chiririnka’ y “Tuya’, el
lector recoge para su vocabulario
una compleja estructura descriptiva,
atrayente y simpdtica del propio
autor o ella es puesta en boca de
algin personaje. As{ se observa
como en Los rios profundos los
procedimientos para la imbibicion
se depuran notablemente y los
mismos se emplean, aunque no sin
tanta delectacion en lo poético, en
esa su otra obra de largo aliento:
Todas las sangres (1964).

Ahora bien, entre una y otra
obra, Arguedas escribe El Sexto
(1961). A diferencia de ellas y de
Yawar Fiesta, El Sexto estd conce-
bida dentro del mundo que al lector
criollo le es mds proximo. Si bien
los personajes proceden de diversos
lugares del Perd, la mayorfa de
ellos, o son costefios o estdn
asimilados, por su permanencia, a la
Costa. El sordido ambiente, por lo
demds, el enclaustramiento mismo
que la carcel supone, impide —con-
tra lo que es caracteristico en
Arguedas— el vuelo poético y el
desarrollo de elementos referencia-
les procedentes de la naturaleza y
del mundo andino en especial. Una
ligera mencién a los crepusculos del
invierno limefo (pdg. 24) sirve para
Illenar ain mas de tristeza vy
enmarcarlos en el cuadro sombrio
de la prision.

En la estructura de poder que en
la cédrcel se crea, los sicarios de los
mandamases del piso bajo reciben
una doble denominacion: “‘paquete-
ros’’ segun unos; y “‘chasquis’’ —los
correos del inca, como aclara a
renglon seguido Arguedas-- segun
otros. Pero serd la primera expre-
sion la que se use después con
exclusividad alo largo del relato,
quizas como una muestra de la
imposicién del mundo costefio y su
terminologia, sobre el serrano en El
Sexto.

Los problemas de imbibicion no
son pues grandes en El Sexto. Sélo
en algin momento en que la
remembranza le lleva a su infancia
lejana y a los dr:bitos que conoce-

mos por sus otras novelas, vuelven a
aparecer los aukis o las flores de
k’'antu, o el canto de un Jarawi que
Arguedas transcribe en quechua y
traduce (pdgs. 69—70). La sordidez
del Sexto no da para mds. A lo
sumo para entonar un ayataki (p.
151) "“que es la despedida a los
muertos’’, segun se -aclara diez
paginas mas adelante o ese otro
“Yau yana pinsamiento wayta’’ con
que en el pueblo de Arguedas
despidieron a un desconocido que
llegd muy enfermo.

El mundo de su literatura, que es
el mundo serrano, no encuentra aire
en el fétido ambiente de los
calabozos, entre tanta miseria hu-
mana, entre tanto excremento. En
una ocasion, inclusive, hallamos un
dato revelador. Es en el instante de
la muerte del carpintero de las
minas de MNorococha y Cerro, su
companero de celda, Camac, An-
drés Camac: "“Solo entonces recor-
dé que su nombre significa “el que
crea, el que ordena” (pdg. 121).
Hasta ese momento la obligada
referencia significativa habia sido
olvidada, y se plantea, en acertad fsi-
mo contraste para marcar aun mas
la paradoja y la injusticia que
significa su muerte. -

Es en EI Ffexto donde por
primera vez hemos podido reparar
en lo discutible de un procedimien-
to empleado por Arguedas y por
muchos otros escritores para lograr
la imbibiciéon: la utilizacion de
canciones como elemento evocador
o de precisiéon ambiental. Canciones
como Idolo o Anita, ven que
entona alguno de los presos resue-
nan en los oidos del lector hispano-
hablante y cumplen su cometido
ambientador o evocador; “‘dicen”
en una palabra. No sucede lo mismo
con otros cantos, himnos, jarawis,
ayatakis y aiin huaynos que Argue-
das nos presenta a lo largo de sus
obras, al comienzo solamente tradu-
cidas (Agua), en versiones bilinglies
después. Valdria la pena analizar
hasta qué punto muchas de ellas
cumplen una cabal funcion comuni-
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cativa en el contexto o resultan,
desde el punto estrictamente estruc-
tural de la obra, material removible
por postizo. Sobre este punto,
convendria previamente recordar
que en Arguedas hallamos a uno de
los creadores mds fiel y decidida-
mente inmerso en el mundo de sus
personajes, que es el suyo propio.
Ni podemos olvidar jue en su
Gltima novela, llega a participar de
tal modo en ella que el Diario de un
suicida acaba realmente en su
propia destruccion. Las canciones,
pues, creo, estan presentadas mds
en funcién del narrador, del crea
dor; son su pie, y valen en la
medida en que lo alientan o
corroboran; no es alli donde el
lector interesa; o quizas se trate de
una forma de motivar al criollo
lector, a quien Arguedas se dirige
principalmente, a una nueva y mas
fecunda imbibicion postnovelistica,
la de sumergirse también en un
mundo musical que ignora y cuya
validez es permanente. Sin embar-
go, es este punto, como se ve, el
mds discutible de los problemas de
la imbibicién por ser el gue mds se
escapa al lector no avisado. La
ocasion es, pues, buena para cues-
tionar un procedimiento muchas
veces usado por tantos escritores de
incluir en sus obras, como parte de
su lenguaje, el "acompafiamiento
musical’’, llameémosle asi, que esca-
pa al ambito de lo estrictamente
literario.

La obra de Arguedas ilumina ese
mundo que la versién negadora nos
queria tornar “impenetrablemente
extrafia'’, acicatea nuestra voluntad
de aproximacién y de conocimien-
to. Una persona para mi entrafiable
me confesaba que nunca habia
sentido tanta verglenza como le-
yendo a Arguedas, por la cantidad
de informacion que recibia sobre
cosas que ignoraba teniéndolas tan

.cerca. Cada obra suya —agregaba—

me ha acercado, me ha, en cierto
modo, incorporado a todo un
universo fascinante que se hallaba
aquf, al cabo de la esquina, sin yo

saberlo. Y agregaba: “Me ha abierto
las puertas de un Per( para el que,
por defecto de esta educacion
exclusivamente occidental con que
se nos atosiga, no estaba yo
preparado”. Personalmente creo
que buena parte de los peruanos
hispanohablantes podriamos rubri-
car estas palabras. Porque aun
quienes por razon de profesion o de
.vida han tenido mayores oportuni-
dades de acercarse a la sierra
profunda, notan que los pardmetros
magico-religiosos y sus motivacio-
nes mas intimas se les han escapa-
do; y pueden, guiados de la mano
por Arguedas, incorporarse a la vida
que como guia les muestra, en una
imbibicion plena. Si los méritos de
Arguedas no fueran también litera-
rios, este su descubrirnos el mundo
aborigen sin mistificaciones (mistifi-
cacién podria venir de “mistis’" en
este caso), bastaria para convertirlo
en obligada lectura de peruanidad,
como en su caso lo son -los
Comentarios Reales.
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INTRODUCCION

Cuando se postula un alfabeto practico
para una lengua dgrafa (i.e. sin escritura),
pareceria que la meta ideal a perseguirse
fuera la correspondencia univoca entre
fonema y grafia; de este modo cada fone-
ma estaria representado por una sola gra-
fia y sblo una, y viceversa. Tal correspon-
dencia reguladora resultaria entonces no
solamente justa sino.necesaria, tanto mas
cuanto su ausencia parece ser la causa de
las dificultades que, en términos de su
aprendizaje, ofrecen las ortografias con-
vencionales de las llamadas lenguas de cul-
tura. Dicho ideal, sin embargo, no solo
no es facil de conseguirse, sino que, por
el hecho_de que todo planeamiento lin-
guistico jamas ocurre en el vacio, resul-

ta discutible. Esto porque, concre-
tamente en el caso peruano, la otra
alternativa linglistica para los
hablantes de quechua o de cual-
guier otra lengua nativa es el

castellano, y esta lengua goza de una larga
tradicion escrita. De este modo, si el cas-
tellano y el quechua tienen status de len-
gua oficial —este ultimo al menos en el,
papel— vy la tendencia general debiera
orientarse hacia un bilingliismo integra-
dor quechua-castellano y castellano-que-
chua, el sistema ortografico del quechua
no debiera alejarse radicalmente de la or-
tografia convencional espanola tanto por
razones socioculturales como pragmati-
cas. No olvidemos, sin embargo, que los
alfabetos tradicionales —aunque, es ver-
dad, en menor escala el del castellano—
son inconsistentes y ambiguos. Si esto
es cierto, entonces pareceria no haber
mas remedio que el de buscar un compro-
miso entre un alfabeto de inspiracion fo-
némica y la ortografia convencional de
la lengua culturalmente dominante. Pero
aan en el caso de que se tuviera éxito en
la formulacion de un alfabeto gue conci-
liara los principios fonémicos y sociocul-
turales, hay otro tipo de problemas mu-
cho mas importantes que la persona que

propone alfabetos debiera tener en cuenta.

FRAGMENTACION LINGUISTICA

Uno de tales problemas, el mas desa-
fiante, es el de la fragmentacion dialec-
tal. Para tomar un ejemplo mas especifico
sea el caso del gquechua-huanca (hablado
en las provincias juninenses de Jauja, Con-
cepcion y Huancayo). Esta variedad dista
lejos de constituir un dialecto uniforme,
y, por el contrario, comprende por lo me-
nos tres subdialectos diferentes, tal como
ha sido demostrado por el autor (1). Si,
entonces, quisiéramos dotarla de un alfa-
beto de inspiracion fonémica, no habria

mas alternativa que la de proponer, res-
pectivamente, tres diferentes representa-
ciones alfabéticas, aiin cuando tengamos
que emplear el mismo conjunto de gra-
fias. Resulta facil entrever entonces las di-
ficultades que surgirian, puesto que, por
ejemplo, seria imposible contar con un
s6lo diccionario para toda la zona. Lejos
de eso, acabariamos con tres diferentes
diccionarios, y las diferencias estarian da-
das por las diversas reestructuraciones que
tuvieron lugar histéricamente en los dia-
lectos del huanca, Asf, al cambiar la */g/
del protohuanca en una simple aspirada
{es decir /h/) en el jaujino y desaparecer
por completo en inicial de palabra en las
hablas de Concepciony Huancayo (2), vo-
ces como *gallu ‘lengua’, *qipa ‘detras’,
*quy ‘dar’, etc., aparecerian bajo la forma
de hallu, hipa y huy,respectivamente, en
el jaujino, es decir bajo la letra H; al par
gue las mismas palabras se registrarian en
las hablas restantes como allu, ipa y uy,
respectivamente o sea bajo las letras A, |
y U. Del mismo modo, el fonema */ch/
del proto-huanca ha cambiado a la retro-
fleja /tr/ en Concepcion, de tal manera
que las voces que comienzan con ch en
Jauja y Huancayo se registrarian bajo la
letra TR en el léxico concepcionino.
Como puede advertirse, semejante situa-
cion resulta desesperante, pues la posibili-
dad de codificar el léxico de las tres ha-
blas en un sbélo diccionario se desvanece,
dando pie a que los que se muestran re-
luctantes a aceptar la plausibilidad de un
alfabeto uniforme terminen por mostrar-
se totalmente escépticos, y con ello, ali-
mentar la actitud anti-quechua de los
"hispanistas"’.

Estamos, pues, frente a un caso con-
creto en el que el principio fonémico y su
atenuante —el de tipo conciliatorio— es-
bozados en la seccion precedente, lejos de
solucionar un problema, crea otro, espe-
cialmente alli donde hay fragmentacion
linguistica. En tal situacion, équé alterna-
tiva debe buscarse a fin de lograr un siste-
ma de escritura uniforme para el quechua,
concretamente el huanca?

EL EJEMPLO DE LAS

LENGUAS DE TRADICION ESCRITA
Tal como se sugirio lineas arriba, un
alfabeto fonémico, ideal tanto para aca-
bar con los errores ortograficos como pa-
ra reproducir mas o menos exitosamente
la pronunciacion de una lengua extranje-
ra, resulta no solamente inadecuado en
situaciones linguisticas de extrema diver-
sificacion sino también constituye un se-
rio impedimento en el afén por-limar di-
ferencias a través de la lengua escrita co-
mo un primer paso hacia una eventual
standarizacion, Como se sabe, la situa-
cion altamente fragmentada del quechua
constituye su talon de Aquiles en lo que
respecta a su posibilidad de uniformiza-

cion en el futuro, Si la intencién es la de
postular alfabetos que reflejen la estruc-
tura linglistica actual de las diversas
“lenguas” quechuas, entonces debe que-
dar bien claro que, con ello, no estaremos
sino socavando las potencialidades de su
eventual standarizacion, aunque fuera
ésta solo a nivel de lengua escrita.

Ahora bien; si echamos una ojeada a
la situacion linguistica de las llamadas
lenguas de cultura no sera ciertamente
sorprendente encontrar diferencias dia-
lectales entre ellas. Sin embargo, a
despecho de tal diversificacion, ellas
hacen uso comodamente de una ortogra-
fia convencional uniforme. Tomemos el
caso del castellano. Como es bien cono-
cido, el espariol de América es diferente
del peninsular, entre otras cosas, por ha-
ber fusionado los fonemas interdental
fricativo (representado por ¢ delante de
i y e y por z) y alveolar fricativo es decir
/s/, en un solo fonema (proceso conoci-
do con el nombre de seseo). A despecho
de ello, sin embargo, la ortografia conven-
cional usada en los dos continentes es la
misma. De otro lado, los dialectos del
espanol difieren también en el tratamien-
to de la oposicion entre ;1 y /y/: y asi
mientras el espafiol andino mantiene tal
distincion (tipo pollo/poyo), el resto de
los dialectos en ambos continentes (a
excepcion quizas del castellano de Cas-
tilla) la ha neutralizado en favor de /y/
Es mas, este fonema ha cambiado a una
fricativa prepalatal en el castellano bonae-
rense. Sin embargo, tales variaciones fo-
néticas y fonologicas no constituyen obi-
ce para gue se siga empleando el mismo
sistema ortografico. Adviértase gue si
trataramos de escribir fonémicamente las
diferentes variedades dialectales del espa-
fiol, acabarfamos teniendo diferentes va-
riedades ortograficas y, por cierto, distin-
tos diccionarios. Este hecho parece ha-
ber convencido a los reformadores de
ortografia mas radicales de que tal alter-
nativa es insostenible. Cierto: los desajus-
tes entre fonema y grafia se pagan, a ve-
ces a un alto costo, en el proceso de a-
prendizaje de la ortografia convencio-
nal, pero a la larga la recompensa —la
de poder manejar un mismo sistema de
escritura por encima de la diversidad dia-
lectal— viene con creces. De este modo,
la comunicacion a través de la lengua
escrita deviene universal entre, por ejem-
plo, los hablantes (alfabetas) del espafiol.

LA RELACION FONEMA—GRAFIA:
OBJETO DE LA QUERELLA
De lo dicho en la seccién precedente
fluye con toda claridad que las ortogra-

fias convencionales, no obstante: estar
lejos de constituir representaciones es-
trictamente fonémicas, no sélo se justifi-
can sino que resultan necesarias en
términos pragmdticos. Esta conclusion
requiere ser enfatizada, puesto que la
concepcion predominante en este punto,
gracias a la popularizacién de la linglirsti-
ca taxondmica, sostiene precisamente lo
contrario. Como es sabido, uno de los
mas preciados topicos con que el
estudiante de linglifstica suele ser atraido
a la disciplina es la relacion entre lengua
escrita y lengua oral. En efecto, sobre
todo tras el deslinde clésico hecho por de
Saussure (1959: Intr., VI) entre ambos
sistemas, la linglistica estructural se empenio
en magnificar el cardcter supuestamente
asistemé&tico de la escritura, partiendo del
hecho de que la lengua oral es primaria
—en términos de geénesis y de adquisi-
cion— vy la escritura secundaria, y que, en
consecuencia, la lengua escrita no es sino
una representacion palida y a veces
distorsionada de la lengua oral (3). Consi-
guientemente, las ortografias tradiciona-
les fueron consideradas inconsistentes,
ambiguas y antieconomicas (en el sentido
de que las grafias sobrepasan siempre en
nimero a los fonemas). De este modo,
para remedio de tales “defectos”, los
linglrstas y reformadores de ortografia
invocaban los alfabetos fonémicos como
tnica solucion. Con el advenimiento de la
fonologfa generativa, el cuadro descrito
cambié radicalmente, y, como conse-
cuencia - de ello, la relacion lengua
escrita-lengua oral dejo de ser el tema
favorito en los cursos introductorios de
lingtirstica. Dentro del nuevo paradigma,
no solamente 1al topico fue considerado
irrelevante, sino incluso se llegé a sostener
que las ortografias tradicionales —tan
subestimadas— son sistemas cuasi Gptimos
para la representacion léxica de una
lengua que, como la inglesa, ostenta una
ortograffa que tradicionalmente es vista
como la mas inconsistente de todos los
sistemas alfabéticos. De esta manera,
Chomsky y Halle (1968: 49) llegaran a
decir que la ortografia del inglés, “a
despecho de sus inconsistencias reputa-
das, resulta admirablemente muy cerca de
ser un sistema ortografico 6ptimo” (4). Lo
mismo se dird después de la ortografia del
francés, como en efecto lo afirma Schane
(1968: 17), y de la del espanol, como
aparece imri.cito en Harris (1969). Adn

+ mas, los fondlogos generativistas, especial-

mente los de la primera generacian,
tratardn de argumentar que algunas de las
llamadas letras '‘ociosas’”’ o “mudas”
constituyen representaciones de segmen-
tos fonémicos subyacentes. Como sucede
siempre, las cosas fueron a parar de una
posicion extrema a otra (5). De cualquier
manera, es evidente que el rol que
desemperia la lengua escrita fue reivindi-
cado.

Para acabar con esta seccion conviene
sefialar que la utilizacion practica de las
ortografias tradicionales es seguramente
el producto de una larga tradicion escrita
de las lenguas a las que sirven. Lo cierto es
que, aun cuando en el presente tales
sistemas dificilmente pueden ser fonémi-
cos, al tiempo en que fueron implementa-
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dos constitufan, de acuerdo al buen
olfato de los escribas, alfabetos de franca
inspiracién fonética ' (atin en dicho caso,
sin embargo, los escribas tenian que
armonizar los nuevos alfabetos con los de
las lenguas de prestigio de épocal ). Una
vez que los sistemas devinieron uniformes
y estables, tendieron a permanecer mas o
menos estacionarios, al par que la forma
oral de la lengua cambiaba continuamente
a través del tiempo: verba volant, scripta
manent. Si entonces las ortograffas
convencionales son, debido a un acgiden-
te histérico, ideales para solucionar
problemas de diversificacion dialectal a
través de la la lengue escrita, ¢hasta qué
punto podemos tomar ventaja de seme-
jante papel fortuito en una situacion
lingufstica como la del quechua, concreta-
mente el huanca? Nuestro paso siguiente
estard dirigido a dar respuesta a esta
interrogante.

HACIA UNA ORTOGRAFIA
ETIMOLOGICA

Dada una situacién de diversificacion
lingli'stica como la que presentael,
guechua-huanca, tal parece ser que la
unica solucién racional con miras a lograr
un alfabeto prdctico uniforme, comun a
todas las subvariedades, fuera un sistema
ortografico etimolbgico. Ello implica
postular un sistema de escritura que,
hipotéticamente, habrfa correspondido a
un perfodo en el gue el quechua-huanca
constitufa una rama relativamente unifor-
me del Quechua Central. = No es diffcil
imaginar una situacién semejante, sobre
todo si traemos a cuento las ortografias
tradicionales de base (parcialmente) eti-
molégica de las lenguas "de cultura”. En
el ejemplo que venimos sefialando, sélo se
necesitarfa representar de manera univoca
los fonemas sistemdticos gue pueden
postularse para el proto-sisterma. Si
comparamos el estado actual de las hablas
con el del proto-sistema, es facil advertir
que lasdiscrepancias  fundamentales estan
dadas justamente por los cambios fonolé-
gicos que definen las tres subvariedades,
es decir el tratamiento diferente de */q/
por parte de las hablas de Jauja y
Concepcidn-Huancayo, por un lado, y la
retroflexion de */ch/ por parte del
dialecto concepcionino. Como se dijo, es
precisamente debido a dichos tratamien-
tos histbricos diferentes qgue hoy dfa no
podemos postular un alfabeto fonémico
tnico, Por consiguiente, si eliminaramos
tales diferencias sincrénicas, gque son
responsables de la actual fragmentacién,
entonces se podr(a llegar a una ortografia
convencional uniforme. De postularse
ésta, las diferencias reales que se den en el
habla oral podrfan ser prefectamente
predecibles del mismo modo que lo son
aquellas que se esconden bajo la capa

iy

uniforme de los sistemas ortograficos de |

las lenguas de tradicién escrita.

No estard demés insistir en este punto
que un alfabeto como el sugerido se aleja
drésticamente de un sistema ortogréfico
de base fonémica, tan caro a los
reformadores de ortografia. En efecto, en
lugar de adherirnos al principio fonémico
nos apartamos deliberadamente de él,
Debe quedar claro, sin embargo, que
considerando las ventajas y desventajas
de cada alternativa —la fonémica y la
etimoldgica— resulta obvio que solo la
segunda ofrece una solucion razonable en
situaciones de fragmentacion dialectal
para los efectos de una eventual codifica-
cion linglistica.

De lodicho se desprende entonces
que una ortograffa etimoldgica proporcio-
na las bases para una representacion
escrita comun y Unica en situaciones de
acentuada fragmentacion linglistica, co-
mo la del quechua-huanca. Notese, sin
embargo, que el sistema grafémico comtin
gue proponemos en €l casodel huanca no
supone de ninguna manera la existencia
de un sistema fonémico subyacente
comin al cual le podria servir como
medio de representacion. Hemos argu-
mentado aqui y en otras partes (6) que no
hay tal representacion latente (nica.
Concretamente, "/a/ no es fonema en
ninguna de las tres hablas  que conforman
el huanca; de | misma manera, la
distribucion de la /ch/ es diferente en
ellas. A despecho de todo esto, sin
embargo, debemos ignorar tales cambios
si qgueremos llegar a un sistema ortografi-

.co general. Esto quiere decirqueen el

diccionario comin que se postule, los
ejemplos citados en la seccion 1 aparece-
ran bajo la letra Q alin cuando ésta se
pronuncie h en el jaujino y tenga valor
cero (i.e. sea letra ““‘muda”) en Concep-
cién-Huancayo (7) Adviértase, sin embargo,
que serfa totalmente errbneo atribuir
“realidad psicolégica” a la graffa q, como
si se tratara de un fonemalatente (8).

EL COSTO DE UN ALFABETO
ETIMOLOGICO

Como se dijo en lineas precedentes, un
alfabeto como el propuesto dista de ser
fonémico (o ““fonético”, como los refor-
madores de ortograffa preferirfan llamar-
lo). Ello porque, lo dijimos ya, no sigue el
principio de la correspondencia univoca
fonemagraffa. Quiere esto decir que en
lugar de escribir tal cual se pronuncia
(hechas las distancias del caso), de
acuerdo a la presente ortograffa, el
usuario potencial de ella tiene que
escribir, a veces paradbjicamente, tal
como no pronuncia. Este es el costo que
se tiene que pagar si queremos tener un
sistema ortogrifico comun a todas las

hablas del huanca. Sélo de esta manera
podrfa el escribiente potencial ser lefdo
por los hablantes de otros dialectos del
quechua central de manera mds o menos
satisfactoria. De lo contrario, de contar
con un alfabeto estrictamente fonémico,
estarfa irremediablemente condenado a
ser lefdo por un nimero muy reducido de
lectores, en lugar de contar con una
audiencia mucho mayor; esto, aparte del
cardcter antieconomico de tener, para cada
dialecto, diferentes diccionarios. El precio
a pagarse —no nos debiera escandalizar—
seria el mismo que pagan los hablantes
(alfabetos) de espaiiol cuando aprenden a
leer y escribir: tal el costo que significa
ser alfabeto en nuestra sociedad moderna.

Finalmente, gracias a un alfabeto
concebido . en tales términos, no solo
podremos contar con un diccionario
Gnico, sino también, en el caso del
huanca, le devolvemos a dicho dialecto su
fisonomia fonica quechua, perdida —"de-
quechuizada''— justamente a raiz de la
caida de la */q/ y, més importantemente,
se sientan las bases para una futura
standarizacibn. Estas ventaji. superan en
mucho la desazon que significa para los
lingliistas el tener que abandonar un
principio tan querido como el fonémico,
en la implementacion de alfabetos(9).
Resulta ocioso decir que todo lo dicho
hasta aquf para el caso del alfabeto
huanca puede ser aplicado, mutatis
mutandis, en cualquier otra area quechua.

Como se sabe, todo planeamiento
linglistico es una actividad que se orienta
hacia el futuro. Su éxito o fracaso solo
puede ser evaluado tras una implementa-
cion cuidadosa del mismo. Repetimos, sin
embargo, que el planeamiento linglifstico
no ocurre in vacuo; muy por el contrario,
dicha actividad debe ser entendida solo
como un aspecto parcial de reivindicacio-
nes mucho més importantes y urgentes,
de las cuales el factor socioeconomico es
el mas decisivo, De otro modo, el
planeamiento linglifstico no pasara de ser
una mera actividad ingenieril, desprovista
de todo contenido social y humano.

Lima, marzo de 1977

Notas

1. Cf. Cerrbn-Palomino (1976a) y, mds
recientemente, Cerrén-Palomino (1877).

2, En otras posiciones la */q/ ha cambiado a
una simple oclusidn glotélica, es decir /? /.

3. Dentro de la tradicion |inglistica
norteamericana esta posicidn fue abogada
clamorosamente por Bloomfield (1965) y sus
seguidores més cercanos,

4. Véase Carol Chomsky (1970) y Chomsky
(1970) para una exposicidn mds detallada de
este punto.

5. Para una crftica del caricter supuesta-
mente Sptimo del sistema ortoarifico del Inglés,
véase Steinberg (1973).

6, Véase, sobre
(1977).

7. Esta es la solucidn adoptada parciaimente
en Cerrdn-Palomino (1976b).

8. Esta advertenciaresulta
que no faltan linglistas que, como Bailey
(1975), estarfan llanos a postular status de
fonema para segmentos abstractos que, bien
mirados, no son sino elaboraciones artificiosas del'
analista.

9. El planteamiento que aqufl proponemos
no es nada nuevo si tenemos en cuenta que el
franciscano huancaino Rdez (1917: 10) postu-
laba para las hablas de Concepcidn y Huancayo
una h (en lugar de la g que sugerimos) comfn a
la del jaulino, y lo hacfa con el fin de “‘hacer
notar la armonia y conexidn que existe entre
nuestro ldioma “Huanca'" y el del Sur de esta |
republica”.

todo, Cerrén-Palomino

oportuna puesto

REFERENCIAS

BAILEY, Charles-J. 1975, *“The New Linguistic
Framework and Language Planning”. Linguis-
tics, 158, Pdgs. 153-157.
BLOOMFIELD, Leonard 1965, Linguage. New
York: Holt, Rinehart and Winston, ' 5
CERRON-PALOMINO, Rodolfo 1967 a.Grama-
tica Quechua: Junin-Huanca. Lima: Ministerio
de Educacién.
1976b. Diccionario Quechua: Junin—Huanca.
Lima: Ministerio de Educacion,
1977, Huanca-Quechua Dialectology. Urbana-
Champa.i,li)n: U, de Illinois, Tesis para optar el
ado de Ph. D. en Lingiiistica, °
"HOMSKY, Carol 1970, “Reading, Writing,
and Phonology”. Harvard Educational Review,
40: 2, Pdgs. 287-309,
CHOMSKY, Noam A. 1970, “Phonology and
Reading”, en Harry Levin y Joanna P. Williams
(eds,): Basic Studies in Reading, New York:
Basic Books, Inc., Publishers, Pdgs. 3-18.
y HALLE, Morris 1968. The Sound Pattern of
English, New York: Harper & Row.
HARRIS, James W. 1969. Spanish Phonology.
Cambridge, Mass: The M.LT. Press.
RAEZ, Fray José Francisco Marfa 1917,
Gramaticas en el Quichua-Huancayen el de
Ayacucho.Lima: Sanmartiy Ca,
SAUSSURE, Ferdinand de 1959. Curso de
lingliistica general. Buenos Aires: Ed. Losada.
SCHANE, Sanford A. 1968, French Phonolo
and Morphology. Cambridge, Mass: The M.IT,
Press.
STEINBERG, Danny D. 1973. “Phonology,
Reading, and Chomsky and Halle’s Optimal
Orthography™. Jourmal of Psycholinguistic
Research, 2: 3, Pdgs, 239-258, °

- LMl




“chuerehi:

FREDY AMILCAR RONCALLA

I, caneicney | Ia vida

1. El proposito de este trabajo es hacer
una presentacion general de los diversos
tipos de expresion literaria, asociados a la
miisica o no, en su relacion con el
universo cultural de la isoglosa ubicada en
la comunidad de Chuschi, es decir,
dentro de la esfera que B.J. Isbell llama
“nosotros”.1
2. Expresion literaria asociada a la misica

y expresion literaria no asociada a la

madsica.

Para nosotros, hacer una distincion
entre literatura asociada a la musica y
otra que no lo es, resulta fécil: hay una
‘diferencia clara entre lo que es una
cancion ritual y lo que es un watuchi 0
una forma narrativa. Ejemplificando lo
expuesto, cierta vez que grabdbamos unas
canciones con un grupo de jovenes, para
copiarlas con mayor comodidad, les
pedimos que nos las dictaran; pero a ellos
les resultd sumamente dificil, hasta tal
punto que no pudimos cumplir con
nuestro propasito, esto es, poder recitar
aquello que ellos mismos cantaban
continuamente.

Si a la luz de un analisis primero
identificamos la letra de estas canciones
como formas poéticas, veremos entonces
que laformapoética no puede desligarse
de la misica, pues la letra tiene relacién
directa con una forma musical que le

corresponde vy de la cual no puede
prescindir.
3. Formas literarias asociadas a la misi-
a2
3.1 Aprendizaje.
En Chuschi, el aprendizaje de las
formas literario-musicales se da desde

muy temprana edad; podemos ver nifios
(y especialmente nifias) que dedican gran
parte de su tiempo al tarareo de aquello
que serd para ellos uno de los principales
vehiculos de integracion al mundo del
“nosotros’’, es decir, el proceso de
endoculturacion.

El canal de aprendizaje es la observa-
cion directa de las diferentes actividades
que hacen los mayores; podemos decir,
con toda certeza, que no hay persona en
especial que se dedique al entrenamiento
literario-musical de los nifos. Es su
sociedad, su mundo de relaciones prime-
ras, quien les va ensefiando paulatina-
metela funcion social que tienen los
diversos tipos de masica, la diferencia que
puede haber entre un vaca taki, una
cancion de vida michi, un garawi etc.
Entonces, podemos decir que el nifio
conoce la masica y/o la letra de las
canciones antes que los aspectos formales
de los diferentes ritos, hecho que se
puede comprobar con la observacion de
las dramatizaciones filmadas en equipo de
video3. €n las cuales no se cumplen todos
los pasos obligatorios del rito, pero sf se
utiliza una forma musical y/o literaria, sea
apropiada o no.

Siguiendo con la observacion de las
cintas grabadas, podemos comprobar que
ya desde un comienzo el aprendizaje de la
misica es diferenciado: son las nifias las
que en sus juegos no pueden prescindir de
las canciones, y en otros momentos los
nifios tienen gque buscar a las nifas para
que ellas ejecuten aquellas canciones gue
dentro de los ritos de los mayores,
solamente ejecutan las mujeres. Por otro
lado, son los nifos quienes exclusivamen-
te van dedicandose al aprendizaje instru-
mental de la misica del vida michi, como
inicio de un ciclo que los puede llevar a
ser “maestros’’ en otros instrumentos.

Este aprendizaje diferenciado muestra
un fenomeno muy importante que se da
entre los mayores (incluidos en esto los
jovenes del vida michi). Es el hombre
(salvo el caso de una mujer vieja gue toca
la tinya en el yarga qaspiy4 quien se
dedica exclusivamente a la ejecucion
instrumental, mientras que la mujer se
ocupa preferentemente de cantar, aunque
esto no parece ser exclusivo de ellas
porque se nos ha informado que “hay
algunos hombres que cantan™.

3.2. Takien vez de canto.

El descubrimiento de la oposicion
canto/taki se debe a algo casi fortuito.
Cierta vez copiamos el texto de una
cancion religiosa que decfa:

Aognu fesusllay

gawarimullaway,

millay uchaymanta

wafiug amimay ta.

Como desconociamos el significado de
las palabras nogfiu y millay, optamos por
preguntar a nuestro informante:

Imatataq chay taki nichkan? (qué es
lo que dice esa cancion? )

La respuesta fue la siguiente:

Chayga maman takichu, chayqa canto

(Que aproximadamente podriamos tra-
ducir en estos términos: "Esa no es una
cancidn (taki), es un canto”.

Luego, y siguiendo guizds un mal
camino, preguntamos a qué término de la
diferencia pertenecian las canciones del
vida michi y se nos respondié que eran
takis. La primera explicacion que cabia,
era la de suponer que esta clasificacion
respondia a una diferencia subyacente
entre lo sagrado y lo rofangb. Pero
cuando seguimos preguntando si las
canciones de herranza, yarga qaspiy Y
otros ritos eran cantos 0 takis, S€ nos
respondid que eran takis, motivo por el
cual tuvimos que desechar nuestra prime-
ra suposicion. Al averiguar los contextos
en los cuales se daban los cantos (la
iglesia, el entierro, navidad, cuaresma y
procesiones), quedo la posibilidad de que
esta distincion  reflejara una jerarquia
religiosa cuy o grado mas alto lo tendrian
aguellas formas musicales (cantos) que
estaban ligadas al culto catolico. Pero la
evidencia del sincretismo entre lo catdli-
co y lo no catdlico dentro del mundo de
las divinidades indigenas, nos hizo dese-
char esta posibilidad; aunque compren-
dimos que el concepto canto marca el la-
do catolico de las festividades y gue a
su vez tiene minima importancia para
los ritos en si.

Sumado a esto, nuestro informante,
hombre experto en ritos de- su pueblo,
desconocia el significado de las palabra
fiugiiu y millay. Puedo sostener asi la
hipotesis de gue el canto es introducido a
la comunidad desde muy antiguo por un
agente historica y espacialmente externo
a ella y a todo lo indigena en general.
Creo también, que el canto tiene una
dindmica propia respecto del taki. Son,
pues, doshipotesisque propongo para una
posterior camprobacion con estudios de
estructuras ritmicae y temdticas compara-
das, tras lo cual podremos diferenciar
claramente el Iimite que existe entre lo
uno y lo otro.

3.3. El Taki

Muy pronto s& me presentd -el
problema de delimitar el campo seménti-
co del taki. Este término cubria una

extension gue iba desde lo que €s un vaca
taki (cancion ritual) hasta la mdsica de la

radio, por lo cual conclui gue el dnico
criterio que podia utilizar para su
definicidn era precisamente su oposicion
al canto.

Ahora bien, este concepto cubre todo
un complemfurmal de expresiﬁn litera-
rio-musical que “funciona” de diferente
manera dentro del seno de la comunidad.
Por un lado tenemos las formas que,
enmarcadas en el mundo del “nosotros”’
indfgena, son las que aqui trato; y, por
otro, las formas literario-musicales mesti-
zas que también se dan en el pueblo, pero
que se constituyen en un indicador del
grupo opuesto al “nosotros”, es decir, los
qalas,6 Ya sean profesores, comerciantes
0 migrantes con algiin grado de asimila-

cion a la cultura foraneal.
3.4. El Taki Ritual.

El repertorio de las canciones rituales
es reducido. Estas canciones (al igual que
otras formas de taki generadas en la
comunidad), tienen estructuras binarias
consistentes en repeticiones, sea por
recurrencia o no, de versos, pares de
versos 0 combinacicnes de dos versos
simétricos con uno que no lo es.
Procedimiento que da como resultado
una gran simetria (tanto en el plano del
contenido como en el plano de la
expresion)8,  esto es una de |las
caracteristicas mds resaltantes del taki en
general. Si quisiéramos analizar las formas
literarias del taki en divisiones estroficas,
dirfamos, que la mayorfa de los takis
rituales tienen solamente una, la cual no
tiene un vasto desarrolio semantico y se
convierte en motivo de repeticion cons-
tante; algunos otros takis rituales contie-
nen dos o mas estrofas, muestran un
desarrollo temdtico mas amplio pero su
estructura no escapa a las reglas generales
de procedimientos binarios.

Entonces; si tenemos una estructura
literaria simple, simétrica y presta a la
facil repeticion; si tenemos la musica del
wagra puku, la chirisuya, la kena, el
tambor, etc., que también tienen un
procedimiento muy ordenado” en gjecu-
tarse; ademas la voz especialisima de las
mujeres, y a ello afadimos el alcohol la
coca y el baile, veremos que todos estos
elementos son medios para llegar al
estado de unidad especial que Victor
Turner llama comunitas, funcion especia-
lisima en la preservacion del “nosotros”
frente a los “demds”.

Se deduce de lo dicho que el
repertorio de canciones es reducido y de
dominio de todos los hombres del pueblo.
Esa restriccion exige a su vez una
dindmica de cambio lento, en los
contenidos.

3.5 El Vida Michi.

El equivalente en castellano de Vida
michi es “pastoreo de la vida", actividad
exclusiva de losjovenes ya sea frente a los
adultos, frente a los j6venes de pueblos
vecinos o frente a “los de afuera” (qalas).

En la comunidad vecina deQuispillac-
ta hay una familia de artesanos que se
dedica a la construccion de un instrumen-
to musical, parecido al charango, que se
llama chinlili. Dicho instrumento es
tocado también por los jovenes de los
pueblos aledafios y se constituye en
elemento esencial del vida michi y las
canciones asociadas a él,

El vida michi es una convencion por la
cual un grupo de dos o tres muchachos se
relinen y van en busca de chicas, con ‘las
cuales generalmente no tienen ninguna
relacion amorosa, y tratan de persuadirlas
para que salgan de noche. Las jovenes se
resisten en un comienzo y cuando
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accedenesenrazon de  haberles sido
asegurado que por lo menos también ird
otra, cosa que es muy importante para
ellas, porque de lo contrario no tendrian
con quién cantar ni tampoco con quién
“ensefiarse”®. Se fija entonces el punto
de reunion el cual siempre tiene que estar
fuera del Iimite urbano del pueblo, ya sea
en los alrededores del pantean o las
punas. Los jévenes van a comprar trago y
a la hora convenida llegan ellos con sus
respectivos chinlilis. Ellas lo hacen en
forma separada. Es en este momento en
que empieza propiamente lo que se llama
el vida michi: el papel de las chicas
consiste en cantar ya sea las canciones
gue estdn en vigencia, ya sea improvisan-
do o haciendo algunas variantes de
canciones conocidas (he aquf la necesidad
que tienen las mujeres para el yachachina-
kuy oelensefiarse).  Simultaneamente,
acompanandolas, los hombres tocan sus
instrumentos en un tono un poco més
bajo que la voz agudisima de las chicas, y
también silban. El trago se va combinan
do con la miisica y el baile, y al final
todos terminan en el acto sexual indiscri-
minado. Otra actividad literario-musical
muy asociada al vida michi es el yanqga
purikuy 0 caminar por gusto. Consiste en
salir por las noches, y caminar por las
calles haciendo misica o cantando. Esta
actividad la hacen solamente los hombres
y los que salen son generalmente los mds
pequefios, aquellos que. actGan como
ayudantes de sus mayores en el vida
michi.10

Pese a que la gran mayoria de hombres
y mujeres asistio alguna vez al vida michi
(ynoobstantequeyadesdemuy temprana
edad fos nifios tienen un conocimiento
sexual del cual los padres no se
escandalizan), la funcion que le toca al
adulto, y en especial a la autoridad
indigena,eslade rechazarel vida michi. El
mayor peligro que pueden tener los
jovenes en el vida michi es que un
varayoq los descubra, porque entonces
seran castigados, tendrdn que pagar multa
e inclusive ir a parar alcalabozo. Este
temor se extiende también a los mucha-
chos del yanga purikuy, que esconden sus
chinlilis cada vez que pasa algin mayor.

Sin embargo, en la festividad del Yarqga
gaspiy dedicada al escarbe de las “‘se-
quias” vy a la fertilidad, existe lo que se
llama el paseo en donde jovenes de ambos
sexos, e inclusive de otros pueblos, salen
en grupos grandes y van cantando y
tocando por las calles, acompafiados por
un hombre mayor que porta un lamparin;
van de visita a las casas de los varayoq, los
carguyoq Yy los mayordomos, en donde se
les recibe con licor y comida.

La observacidn de algunas festividades
en las cuales aguello que socialmente no
es aceptado cobra completa vigencia, hace
que la existencia del paseo no entre en
contradiccion con la funcion de rechazo
que tienen los mayores: Si ponemos como
ejemplo la celebracion de matrimonios
falsos ' en el yarga qaspiy de Chuschiy el
travestimiento de hombres en muijeres en.
la siembra de Kancha  kancha”,
podremos comprender la causa de la
aceptacion por parte de los mayores, del
paseo (vida michi) de los jovenes en esa
oportunidad,

En los varones, la edad de ir al vida
michi oscila entre los 12 o los 13 alos 18

6 20 anos. Se nos informa que en sus
primeras experiencias |0s menores ay udan

a los més grandes. Esto no quiere decir
gue al vida michi se vaya con un
desconocimiento completo de lo sexual:
el nifio sabe, desde muy corta edad, ya

sea .como “duermen” un hombre y una
mujer, ya sea especialmente las nifias,
como es que nace una criatura. Lo que
hace el vida michi es desarrollar lo sexual
ya no como mero saber sino como
experiencia, es decir, socializar sexual-
mente a los jovenes!2.

Podemos ver, entonces, que el vida
michi sefiala una separacibn muy clara
entre el universo de los jovenes y el de los
adultos. Distincion que se refleja en la
oposicin taki ritual/taki de vida michi’.
Si bien es cierto que los jovenes pueden
intervenir en las “acciones formalizadas
que son obligatorias y estandarizadas”
(los ritos), no se puede dar el caso
contrario; es decir, un hombre o una
mujer, al momento de casarse, dejaran de
asistir al vida michi y a todas las
actividades relacionadas con él. Queda
por averiguar cudl es la situacion o actitud
que respecto de todo’ esto tienen los
alguaciles solteros y/o de muy corta
edad13,

3.5.1,

Ahora bien, todo este comportamiento
del joven en el vida michi trae consigo
una gama de fenomenos literario-musica-
les:

a. Una formula de tratamiento que
utilizan los hombres en las reuniones:
hermanos

b. Férmulas estilizadas para pedir al
interlocutor que togque o que cante,
por ejemplo:
taytay carajo, tukachakuwanki kaylla-
tapas, pero ama pengawankichu14

c. La improvisacion de comentarios res-
pecto al contenido de las canciones
mientras ellas se ejecutan.

d. La produccion de gran cantidad de
canciones por parte de las mujeres y
los hombres. En el caso de las mujeres,
la improvisacion dada en el yachachi-'
nakuy- y facilitada por la sencillez
formal del taki engeneral. Enelcasode
los hombres el “sacar” (gorquy) takis
y ponerles musica. Estos takis son
utilizados por un lado en el vida michi
en el que los hombres ensefian las
canciones a las mujeres, y a partir de
alli se inicia un circuito de transmi-
sion, “uno aprende del otro y el otro
de uno” y asi sucesivamente hasta que
las canciones se popularizan por unos
dos o tres meses y luego son
reemplazadas por otras que van sur-
giendo. Por otro lado (aunque esto
ocupa un lugar secundario respecto al
vida michi en sf) estas canciones son
tocadas y cantadas por los muchachos
mientras, provistos de sus chinlilis,
hacen el-, vyanga purikuy que en
definitiva se constituye en uno de los
vehiculos mas importantes de transmi-
sion por el cual estas canciones del
vida michi son conocidas por los nifios

_y por algunos de los adultos.
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" En cuanto al contenido de las
canciones del vida michi podemos afirmar
que éstas no tienen un amplio desarrollo
tematico: son generalmente juegos seman-
ticos posibilitados por la recurrencia en
torno a un tema muy especifico.

La temdtica de la cancidn es eminente
mente amorosa:
—en algunos casos se da una comunica-

cion directa “yo-t(":

Qolgechu gorechu

fogallay kallargani,

gollgechu gorechu

Aogallay kallarqani

tutapas punchawpas

maskallawanaykipag;

tutapas punchawpas

tarillawanay kipag,

maskallawanay kipaq.

(acaso he sido plata

acaso he sido oro;

acaso he sido plata

acaso he sido oro

para que me btisques de noche

y de dia;

para que me encuentres en la noche

y enel dia,

para que me busques)15.

—Otras veces se expone una situacion
de tristeza:

Tankar tankar muradu sisay,

Tankar tankar muradu sisay

Imallamantan qanmi waganki;

qgay kallamantan ganmi llakinki,

ganmi waganki

(Tankar Tankar mi flor morada;
Tankar tankar mi flor morada
por qué estds llorando;
por cuéntas cosas estas triste
por qué estis llorando)
—y en la mayorfa de los casos el tema
del amor esté ligado a un viaje16,
Empresachallay Willich Barbaran
apurachawta aparullaway (bis)
Warma yanasi suyallawachkan
Ayakuchulla kuntrulchallapi;
kuya yanaysi suyallawachkan
Ayakuchulla kuntrulchallapi
kuntrulchallapi”

(Empresita Félix Barbaran
liévame rapidamente (bis)
dicen que mi amada me espera
en el controlcito de Ayacucho,
en el controlcito).

Orgopi llutuschallay
qgasapi llutuschallay (bis)
Paralla chayaykuptin
kuska ripukusun;
Lastalla chayaykuptin
kuska pasakusun,

kuska ripukusun.

(Mi perdiz de los cerros

mi perdiz de las abras (bis)

Cuando llegue la lluvia

juntos nos iremos;

cuando llegue la nevada

juntos nos iremos,

juntos nos iremos).

3.6

Respecto a las otras formas del taki
(aguellas que se utilizan en la parte no
ritual. de las festividades o en otras
ocasiones), nos limitamos a sefialar la
existencia y la utilizacion de takis
indigenas que se pueden encontrar en
otros sitios, por ejemplo, una variante de
la cancion Celso Medina, recopilada hace
algin tiempo en la region de Puquio; y
algunas otras canciones como Arpascha-
llay Wiwlinchallay, Way way siku llukus-
challay, etc.

Por otro lado, al darnos cuenta de que
el grado de aceptacion de la mdsica
mestiza es minimo dentro del dmbito del
“nosotros”, se nos plantea la tarea de
averiguarcomo, porquévias y cudles son
las canciones fordneas que si se aceptan,
trabajo que nos darfa pautas para
diferenciar lo indigena de lo mestizo en el
ambito conceptual del taki.
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Notas

* Chuschi es una comunidad ubicada a 120
km. al suroeste de Ayacucho, en la pro-
vincia de Cangallo, departamento de Aya-
cucho. Desde hace algunos afios tanto este
pueblo como otros aledanos (tamblén emi-
nentemente indigenas), han sido objeto
de interés y estudio por parte de antro-
pélogos naclonales y extranjeros; el autor
de este trabajo residid ahi por un espacio
de tres meses, como miembro de un equipo
dirigido por B.J, Isbell.

1 V. B. J. Isbell: “Parentesco y reciprocidad,
Kuyag: los que nos aman’ en: Reciprocidad
e Intercambio en los Andes Peruanos.
Peri Problema 12, I.E.P. 1974. ==

2 En este trabajo sb6lo me ocuparé de las
formas asociadas a la miusica, dejando para
otro lo referente a las formas no asocladas:
la adivinanza (Watuchi) y el cuento.

3 El tema principal del equipo de B. J. Isbell
fue el estudio de “La adquisicién de simbo-
los en niflos quechuahablantes', para cuyos
eiectos contamos con un equipo de video
con el cual se filmaron nifios de ambos
sexos realizando, a manera de juego, drama-
tizaclones de ritos.

4 Para términos tales como tinya, yarga gas-
ply, herranza y otros que no sean explica-
dos en el texto, se puede consultar aiguna
bibliografia referente a la zona de Ayacu-
cho.

5 Mds adelante, cuando explique las caracte-

risticas del vida michi podremos entender:

el porqué de esta suposicion,

Isbell, op. cit.

Un estudio de las concepciones musicales:
de ambos grupos podria explicitar el por
qué de la tantas veces observada incompati-
bilidad en la ejecucion simultinea entre
una quena india y una guitarra mestiza;
por ejemplo.

~<

ser uno de los principales para poder di-
ferenciar, dentro de la llamada literatura:
0 poesia quechua, aguello que es propia-
mente indigena de aquello que no lo es;,
lldmese expresion literario-musicall mess
tiza o simplemente produccion textual
en quechua no asociada a ningan tipo de:
miusica, —

9 Los términos “ensefarse' (yachachinakuy);,
yanga purikuy y qorquy han sido impuess
tos para los propositos del estudio;, dadas
la necesidad de explicar fendmenos: que: ali
parecer no tienen una denominaciam ess
pecifica; pero esto no quiere decir que
sean inmotivados.

10 Los pequefios se ocupan de avisarn a sus
mayores acerca de la presencia de: algum
varayoq o un adulto que puedam perturban
el desarrollo de una reunidn de vide michi|,
a la vez que aprenden ya sea por la obser-
vag.lén © por algan otro tipo de participas-
cion.

11 Cancha-cancha es una comunidad! que:qued:s:
a unos diez kilbmetros de Chuschi.

12 Esta misma misica parece ser utilizada: para:

- los enamoramientos en un modo gue um

poco abusivamente podriamas. llamar ‘‘sere-

Nnatas nocturnas'’.

del vida michi (de sus canclones) es evi-

dente.

Ser alguacil es ingresar por & escala mes-

nor al sistema de varas. Una persona puede:

Ingresar al sistema aun cuando tlene muy

corta edad (digamos nueve o diez affos),,

pero su status y sus responsabilidadiss
son las de una autoridad (Jun adulto?);

14 Asi como otras, esta farmula tiene una
manera especialisima de pramunciarse: la:
aspiracion fuerte antes de Iz emislén; s
retencion del aire mientras se emite; Ia
utilizacién de un timbre bastante agudos;.
un alargamiento de la vocal de |x pens
altima silaba de la palabra anterlor a ca-
da pausa vy, finalmente, una expiraciGn
del aire retenido al final de i@ emisién.

15 Esta vy las que slguen son traducclones

libres de los textos guechuas de las cans

ciones.

El tema del viaje es un comin entre la

expresion literaria indigena y la expres

sion literaria mestiza; lo que las diferen-
cia es la manera en gue este com(n es fars
malizado.
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Pienso que el criterio de simetriz pueds |
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El presente trabajo es un intento de
despojarnos de las categorias mas inhe-
rentes de nuestro pensamiento para
comprender aquellas bajo las cuales un
representante de la cultura Andina de
los siglos XVI y XVII organizo su reali-
dad presente. Por lo tanto, nuestro énfasis
se dirige a la ideologia andina y, muy
concretamente, a su manera de conce-
bir la Historia.

La razon por la cual me he interesado
en este tema es quizas porque en él con-
vergen, mejor que en cualquier otro, las
dos disciplinas bajo las cuales me he for-
mado: la Antropologia y la Historia.
Pero el problema concreto que he tenido
presente el abordar este tema es el eva-
luar la autenticidad de la historia poli-
tica de los Incas tal cual es ensefada
todavia en los colegios, tal cual como
aparece en algunos tratados académicos
sobre la sociedad Incaica y tal cual como
la utilizan algunos arquedlogos para es-
tablecer la duracion de la sociedad In-
caica. Los interrogantes que me hago
son sobre qué valor tiene decir que solo
existieron 14, 0 13, 6 12 6 100 Incas;
si tal o tal Inca realizo tal Conquista; si
tal Inca vivio efectivamente “tal ndmero
de afios, etc. Me hago estas interrogantes
porque creo que la mayor parte de los
estudiosos que han desarrollado este tipo
de historia politica sobre los Incas no se
han cuestionado la posibilidad de que
puedan existir otras formas de concebir
la historia distinta de aquella que ellos
mismos tenian. Para ellos posiblemente
la Historia era el estudio de las acciones
de actores gue vivieron en el pasado o
simplemente el estudio de aconteci-
mientos que verdaderamente ocurrieron
en un pasado medido bajo una forma parti-
cular de computar el tiempo. Pero équé
tal si los informantes indigenas del drea
andina, que nablaron acerca de su pasado
a los cronistas espaficles, no tuvieron
el mismo interés que nuestros historiado-
res contemporaneos por las acciones de
individuos? éo que sus criterios de au-
tenticidad eran distintos? éo que tuvieron
una manera distinta de computar el tiem-
po?

De lo que se trata es pues de ensayar
un nuevo sistema conceptual que nos
permita evaluar con mayor precision los
testimonios que los cronistas europeos
recogieron de los informantes indigenas.
Lo que nos interesa por lo tanto no esla-
veracidad de datos individuales sino la
forma como los datos se hilvanan con-
formando un sistema y muy concreta-
mente un sistema de pensamiento: De es-
ta manera Guaman Poma de Ayala no
nos interesa tanto como individuo sino
mas bien como representante de un sis-
tema de pensamiento.

Por lo tanto pienso gque diferimos de
otros estudiosos que se han ocupado de
Guaman Poma de Ayala porque nuestra
intencidon no es evaluar su cronica de
acuerdo a los canones de historiar de la
tradicion europea, como lo hizo Radl
Parras, ni tampoco reconstruir su vida
sobre la base de lo que €l mismo dice
acerca de si mismo. En el primer caso

se pueden obtener resultados positi-
vos como es el destacar formas dis-
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tintas del historiar europeo, pero también
se puede caer en evaluaciones etnocéntri-
cas como concluir | gue nuestro cronista
indio tuvo una “behetria mental”;y en el
segundo caso por lo general, se ter-
mina en discusiones estériles acerca
de quién fue Guaman Poma, de si fue
huanuqueno o ayacuchano, de si fue
noble o plebeyo, etc.

Nuestra perspectiva se basa en una
tradicion que entre los estudiosos de la
sociedad andina cuenta con José Imbe-
lloni y Tom Zuidema como dos insignes
precursores. Aqui también debemos in-
cluir las investigaciones de Ignacio Prado
Pastor las que, si bien no estan encamina-
das a reconstruir el pensamiento indi-
gena, buscan por el contrario reconstruir
el sistema de pensamiento detrds de las
cronicas de la orden de los Agustinos.

En una escala que trasciende a la
sociedad andina esta perspectiva se nutre
de los trabajos de Collingwood, Granet,
Finlay, Frankfort, Dentan, Plumb, Vansi-
na, Cunnison y, finalmente, de Eliade.

Sin embargo, cabe al menos la posibili-
dad de una aproximacion a través de
algunos herederos de la cultura andina
prehispanica que aprendieron a escribir
o simplemente dictaron y nos transmi-
tieron en papel sus tradiciones. Desa-
fortunadamente, estos son solo tres o
quizas cuatro si contamos a Francisco
de Avila que reproduce una serie de na-
rraciones que le fueron transmitidas en
Huarochiri, en su idioma nativo. Los
tres indigenas que nos han legado sus
testimonios escritos son: Titu Cusi Yu-
panqui, Juan de Santa Cruz Pachacuti
Yamaqui Salcamayhua vy, finalmente, Fe-
lipe Guaman Poma de Avyala.

De estos tres nos inclinamos por Gua-
mén Poma por la envergadura de su obra.
A diferencia de los dos primeros, Gua-
man Poma nos ha dejado un documento,
La Nueva Coronica y Buen Gobiemo,
que tiene 1179 paginas de las cuales 456
contienen dibujos, y su contenido cubre
tanto el periodo prehispdnico como el
colonial. Pero lo més importante para
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A diferencia de Imbelloni, que princi-
palmente se basa én el relato del cronista
Montesinos, y de Zuidema, cuyo punto
de partida es el sistema de los Ceque del
Cusco, nosotros hemos escogido a Felipe
Guaman Poma de Avyala para aproximar-
nos a la concepcion andina de la histo-
ria. La razon de esta eleccion esta relacio-
nada con el hecho de que la mayor parte
de los testimonios sobre el pasado prehis-
panico nos ha llegado a través del filtro
de las categorias mentales de los cronis-
tas europeos. En vista que todavia no
contamos con relatos escritos en el con-
texto prehi&panico, a la manera de los
codices Aztecas y Mayas, mi proposito
era al menos aproximarme a los infor-
mantes nativos que verbalmente transmi-
tieron sus tradiciones a los cronistas euro-
peos., Queria pues rescatar el sentido
primigenio de los relatos que recogieron
estos cronistas.

Es obvio que en la actualidad es impo-
sible reconstituir el contexto en que aque-
llas tradiciones fueron transmitidas. De
hecho la posibilidad de una transmision
oral ya nos esta vedada porgue todos a-
quellos informantes han desaparecido.

nosotros es que describe eventos que
fueron atestiguados tanto por indigenas
como por espanoles; de tal manera que
su representacion de la realidad que lo
rodea puede ser contrastada con aguella
gue los espafioles tenian de esa misma
realidad. La Conquista, las Guerras Civi-
les, la instauracion del Virreinato, las ha-
zafias de conquistadores y otros perso-
najes coloniales, fueron todos aconteci-
mientos atestiguados tanto por “indige-
nas como por espanoles. Esto no sucede
con Santa Cruz Pachacuti, por ejemplo,
quien se refiere solamente a una realidad
ya evanescida que no fue presenciada ni
descrita bajo los canones de objetividad
de ningln europeo,

Premunido de un s6lido conocimiento
historico e historiografico de la sociedad
peruana de los siglos XVI y XVII, el
maestro Radl Porras intentd el mas acu-
cioso contraste entre la cranica de Gua-
man Poma, la realidad que vivio y las
otras descripciones de sus contempora-
neos. Quizas fue desafortunado al con-
cluir que Guaman Poma tenia una “be-
hetria mental”, pero al menos fue de-
finitivo en demostrar que nuestro cro-
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nista Indio no tenia la misma percep-
cion de la realidad presente gue sus

- contemporaneos europeos. Uno de los

primeros detalles que le llaman la a-
tencion en su enjuiciamiento del va-
lor historico de La Nueva Corénica. . .
son sus continuos errores y confusiones
sobre la historia y la geografia contem-
pordneas. Guamdn Poma -—nos dice—
lejos de ser un erudito, yerra a cada
paso en las noticias mas sencillas y
divulgadas sobre hechos cercanos del
Iincario o de -la conquista ocurridos
en vida de sus padres o en la suya mis-
ma, invitdndonos a desconfiar de sus a-
severaciones sobre personajes y suce-

sos de épocas mds lejanas. Sin ir mas
lejos; Guamdn Poma nos afirma que Al-
magro y Pizarro desembarcaron juntos en
Tumbes (p.47); que el dominico Val-
verde era de la orden de San Francisco;
que Almagro fue a Espafia con Pizarro
(p.71). .. que Huayna Capac y Pedro de
Candia se entrevistaron en el Cusco
(p.369), que Candia fue compafiero
de Coldn (p.370); que Lugue estuvo en
el Perd (p.376) y Almagro en la prision
de Atahualpa... Es también notable su
omision del Conde de Nieva en las sem-
blanzas geograficas de los once Virre-
yes. .. Para estar a tono en lo geogré-
fico, afirma... que el Paraguay es “tie-
rra en medio del mar” y el serrano Tu-
cuman “tierra de mucho pescados”.
(PORRAS, 1971, p. 75).

Otro detalle que le llama la atencion,
al igual que otros estudiosos, es el estilo.
Esto tiene mucha importancia porque
revela a la vista la pertenencia de Gua-
mdn Poma a la cultura indigena y su
faita de familiaridad con las técnicas de
comunicacion espafiolas. Segin Porras,
“...Huaman Poma desconoce no sélo
la sintaxis, la prosodia y hasta la orto-
grafia castellanas, sino que, traslada al
espaiiol los giros y la fonética del que-
chua. Pietschmann califica su engendro
de una monstruosa miscelanea hispano-
quechua”, plagada de tediosas proliji-
dades, disgresiones y repeticiones’”. . .
Varallanos califica su estilo de “telegra-
fico” y hasta de subrrealista, y declara
que su lenguaje desprovisto de toda gra-
matica hace a veces dificil la interpreta-
cion de su pensamiento... " (PORRAS,
1971, p. 84).

Para Porras “El gran defecto de Hua-
méan Poma es su incultura o lo que es
peor su semi-cultura, ... Lo que dafa
precisamente su espontaneidad e ingenio
natural, es lo poco que ha aprendido y
trata de probar a cada paso, con esas
retahilas de nombres propios, listas de
reyes y pontifices trozos de homilia,
vulgaridades historicas o formulas judi-
ciales que denuncian, a la vez, al escolar
de paporreta, al sacristan leguleyo o al
tinterillo provincial. . " (PORRAS, 1971,
p. 84). :

Toda esta descripcion tiene el mérito
de destacar- que estamos ante una con-
cepcion distinta de la historia de aguella
yue tenian los contemporaneos de
Guaman Poma y de aquella que tienen
actualmente los historiadores moder-
nos. Pero, éen qué consistia esta con-
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cepcion de la historia? éel titulo de “Nue-
va Coronica y Buen Gobierno” expresa
fielmente el pensamiento que se encubre
en este documento?

Antes de continuar quiero aclarar
que por concepcion de la historia enten-
demos principalmente representacion del
pasado, lo que supone una concepcion
particular del tiempo y de los aconteci-
mientos. Desde este punto de vista pode-
mos adelantar que Guamén Poma no
participaba de la concepcion lineal del
tiempo de sus contemporaneos, gue
tampoco participaba del interés comin
de la época de describir objetivamente las
hazanas de los individuos, ni percibia
el espacio, el tiempo y las relaciones
sociales como realidades cualitativamente
distintas, Nuestra hipdtesis es que pode-
mos definir la concepcion de la historia
de Guaman Poma de Ayala como mitica
en el sentido que se da bajo una concep-
cion estatica del tiempo (que quizds po-
dria definirse como ciclica), en el sentido
que los acontecimientos se describen
por su valor arquetipico y en el sentido
que el cosmos aparece como un todo
indiferenciado. En lo que sigue demos-
traremos que Guaman Poma tiene una
concepcion estatica del orden social,
gue la Conguista fue vista como un
Pachacuti o cataclisma cdsmico, que el
Rey de Espaiia fue percibido como un
Inca, que Guaman Poma asumid el rol
de mediador para que este Inca restau-
rara el orden entre sus congéneres, y
por lo tanto que su testimonio escrito
puede ser mejor definido como “Carta
al Rey".

" La concepcion estatica que Guaman
Poma de Ayala tiene del orden social es
gvidente a lo largo de todas sus criticas
al sistema colonial imperante. Asi refi-
riéndose a los acontecimientos que suce-
dieron después de la Conguista, nos
dice: “... y como se perdio se hizieron
de ‘indios vajos y de mandoncillos caci-
gues no lo ciendo. .. de indio tributario
mitayo se hizo cacique principal y se lla-
man don y sus mugeres dofia por ser
perdido la tierra y el mundo lo propio
de los espafioles pulperos mercachifles
sastres sapateros pasteleros panaderos se
llaman —don y dofia— los judios y moros
tienen don, mundo al rreues. Desto los
jueces no lo rremedia por ser cohechados
como los sacerdotes y padre se llaman
—dotores y lisenciados bachelleres—
maystros no teniendo titulo ne dere-
cho... esto es dezir ay mundo al
rreues. .. (GUAMAN POMA, 1968,
p. 409). Contrario a la movilidad so-
cial v a la sobrevaloracion del indivi-
duo introducidos por el régimen colo-
nial, Guaman Poma propone un madelo
estatico de sociedad en el cual toda mo-
vilidad social queda completamente ex-
cluida y en el cual las personas quedan
paralizadas en sus propios estamentos,
casandose solamente entre iguales y en
el cual el estatus se decide sobre la ba-
se de la sangre.

Seglin nuestro autor . .. los caciques
principales que cazaren a sus hijas con
indios mitayos pierdan las honras y pri-
menencia. . . ciendo principal goze igual

privilegio y merced que le dio el sefior
rrey emperador. .. la mujer hija legiti-
ma o natural vastarda dofia francisca
dona juana ci se casa con indio mitayo
0 esclavo es ella esclava y mitaya. ..
y bajo auaja el grado y mas los hijos y
mucho mas los nietos que desendio de
ella...” (Guaman Poma, 1968, p. 788).
Y posteriormente sobre el rango de Ca-
pac Apo Mama nos dice lo siguiente:
...y ci casare su hija con espanol o la
biuda no se llame dofia ni se ponga el
dicho avito cino que trayga el avito co-
min porque de casta buena se hizo mesti-
za y chola vy si se cazaren con indio
mitayo sea mitaya...” (Guaméan Poma,
1968, p. 158). :
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Fiel a la tradicion andina para Gua-
mdn Poma “Cholo” es el engendro de
persona de estatus distintos o de animales
distintos, que por tal motivo tenian una
connotacion negativa. Para él, los “cho-
los” o mestizos eran la expresion del
desorden reinante. Con estos términos
se denotaba a la gente de condicion
mas baja, y a los ilegitimos o bastardos.

El engendro de espaiiol e india es con-
siderado como lo mas aberrante por
Guaman Poma por ser el producto de
categorias de individuos que eran irre-
conciliables, Para él, el término “espa-
fiol" designaba a todo el mundo no indio,
y los términos quechuas que les aplica
son: “viracocha” y “mitima”. Nos dice
por lo tanto que “Viracocha le llaman
en comin —al castellano estrangero judio
moro turco yngles y franses que todos
son espanoles — viracochas...” (GUA-
MAN POMA, 1968, p. 118). Su actitud
irreconciliable hacia los espafoles se
aprecia cuando dice”... que aues de
conzederar que todo el mundo es de
dios y anci Castilla es de los espafioles
y las Indias de los indios y guenea es de
los negros —que cada de estos son lexi-
timos propetarios. .. porque un espafiol
al otro espafol aunque sea judio 0 moro
son espafioles que no se entremete a
otra nacion... y los indios son prope-
tarios naturales de este rreyno -y los
espanoles natu de espafla —aca en este
rreyno son estrangeros mitimays cada
uno en Su rreyno son propietarios lexiti-
mos..." (GUAMAN POMA, 1968, p.
168).

Los indios, por otro lado, son a su
vez definidos en oposicion a los espaiio-
les como un grupo unificado o como un
universo cerrado. Esto se puede apre-
ciar de la manera en que este grupo ét-
nico es presentado, es decir, organizados
de acuerdo al esquema cuadripartito se-
gtin el cual se concibi6 el espacio en la
época prehispanica. Asi, Guaman Poma
nos dird que su cronica se basa en infor-

‘mes recibidos de indigenas de cada una de

las cuatro partes (Chinchaisuyo, Antisu-
yo, Collasuyo y Contisuyo) (ver p.-366).
A lo largo de toda su obra es constante
el uso de este esquema para organizar
su material.

Los términos con que Guaman Poma
expresa la unidad de su mundo indi-
gena son tomados de aquellos que los
mismos espaiioles utilizaron para refe-
rirse a los nativos peruanos, es decir el
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toponimo ‘yﬁs y el gentilicio “yns
En vista que nuestro autor desconoce

el origen del uso de estos términos, in-
tenta una etimologia totalmente nove-

dosa que tiene el mérito de revelar el

hecho que &l concibe las relaciones entre
indios y espaiioles bajo las categorias
andinas de Hanan (Alto) y Hurin (Bajo).
Asi, de la vocalizacion de la grafia abre-
viada del toponimo “india” él extrapola
el sustartivo “dia’ y la preposicion “en
(o “in" de acuerdo & la pronunciacion
que le es familiar) y luego nos dice que
este término significa “tierra en el dia,
yndia” tierra de rigueza de oro y pla-

ta..."los filosofos astrologos puetas lo.

savian la tierra y la altura y la rriqueza
del mundo que no ay otro en el mundo
que aya criado dios de tanta rriquiesa
porque esta en mas alto grado del sol
aci senifica por la astrologia que quiso
llamarse hijo del sol y llamale padre
al sol y aci con rrason alauarse el Rey de
decir que es muy rrico...”” (GUAMAN
POMA, 1968, p. 43). Simultaneamente
nos da un dibujo en que el sol aparece
en lo mas alto, a continuacion le siguen
las indias y més abajo Espana. (ver p.
42). _

Una evidencia mds de esta manera de
concebir las relaciones entre indios y
espaiioles bajo estas cateyorias duales
andinas nos la da cuando dice: ...y an-
ci conziderando de este dicho mi aguelo
(Tupac Inca Yupanqgui) para la grandesa
del mundo y sea monarca de toda la
gente criada de dios de los quatro partes
del mundo a de ser monarca el rrey
don phelipe el terzero que dios le acre-
sente su vida. . . el primero ofresco un hi-
jo mio prinsipe deste rreyno nieto bisnie-
to de topa yunga yupangui... para me-
moria y grandesa del mundo, el segundo
un principe del rrey de guinea negro —el
terzero del rrey de los cristianos de rroma
o de otro rrey del mundo— el quarto el
rrey de los moros de gran turco— los qua-
tro coronados —con su septro y tuzo-
nez- en medio desto guatro partes del
mundo estara la magestad y monarca del
mundo y los dichos quatro rreys sus
coronas bajas yguales. Y quando saliere
a pie su mayestad monarca salga a pie—y
ci sale a cavallo salgan a cavallo con su

palio —en la mano derecha el rrey cris-
tiano detras el rrey moro— en la mano
esquierda el rrey de las yans detras el
rrey de guinea negro. . .” (GUAMAN
POMA, 1968, p.948,49). :

Como se puede apreciar através de
las laminas de las p. 364, 984 y 1057
la estructura de este universo es idénti-
ca de aguellas qgue Guaman Poma utiliza
para organizar su mundo indigena.

Resumiendo lo dicho hasta el mo-
mento podemos decir que la ideologia
de Guaman Poma se enmarca dentro de
una vision estitica del orden universal
que se definia bdsicamente a través de
las categorias duales andinas de “Hanan”
y “Hurin”. Es bajo estas categorias que él
concibe las relaciones entre indios y espa-
fioles. Para él hay tres clases de indivi-
duos: aquellos que estan mas alto, ague-
llos que son iguales y aquellos que estan
mas bajo. El dnico matrimonio que con-
sidera como legitimo es aquél que se da
entre iguales. Como los espafioles son
considerados” en una posicion inferior
(hurin) a la de los indios él descarta
toda posibilidad de fusion entre ellos.
Los dos mundos eran ‘completamente
irreconciliables y debian de mantenerse
separados si el orden original fugra a
restaurarse en este reino; de lo contrario
el mundo continuaria al revés.

No creemos por lo tanto que se pue-
da decir que Guaman Poma sea un ra-
cista, como lo han calificado algunos
autores nacionales, pues él no discrimina
sobre la base de diferencias biologicas.
Pensamos que mas correcto seria definir
su vision del orden social como de orien-
tacion endogamica y jerarquica. El asu-
mio un orden jerarquico pre-existente
y utilizo las categorias binarias de “Ha-
nan y “Hurin” para clasificar a los in-
dividuos de acuerdo a si pertenecian o no
al grupo central que él consideraba como
de referencia. Esta manera de concebir
el orden social estaba profundamente
arraigado en el mundo andino; la reali-
zacion maxima de este ideal endogamico
fue llevada a cabo por el Inca, quien, en
virtud de estar en la cumbre del orden
jerarquico, gozaba del privilegio de poder
desposar a su propio hermana.

El orden social fue pues concebido
como estatico en tanto que era visto co-
mo parte de un orden universal en el
cual el hombre y la naturaleza estaban
integrados desde la eternidad. Las catego-
rias duales de “Hanan*y ""Hurin” se apli-
caron por igual tanto para definir la
organizacion de este universb, como tam-
bién para definir las relaciones entre los
individuos. El dnico ser que Guaman
Poma considera como capaz de trascen-
der esta oposicion y de reconciliar ambos
principios antagonicos es el Inca, que
en el contexto de la Colonia aparece co-
mo Rey de Espaiia.

Esta concepcion del orden social
guarda una correspondencia estrecha con
la concepcion del tiempo bajo la cual
nuestro autor percibio a la Conquista.
Para Guaman Poma este acontecimiento
fue un Pachacuti, que segin los términos
andinos significaba un cataclismo cosmi-
co. Esto lo hemos podido deducir a tra-
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vés de la secuencia de edades que des-
cribe y de su manera de computar el
tiempo en anos.

Al igual que Mur(ia, Montesinos, Fray
Buenaventura de Cordova y Salinas y
otros, Guaman Poma también alude a la
creencia que tuvieron los antiguos perua-
nos de que el mundo habia pasado por
cuatro edades y que la generacion de los
Incas se ubicaba en una quinta edad. Las

" edades que menciona son: 1o. Uari Uira-
cocharuna, en la que los habitantes’se
visten con hojas de drboles y viven en
cuevas, 20. Uariruna, en la que los habi-
tantes se visten con pieles y viven en
“pucullos” o tumbas, 3o. Purunruna, que
es cuando aparece la civilizacion y los
habitantes se visten con ropas tejidas y
viven en casas ubicadas en las quebradas
bajas, 40. Aucaruna, también una edad ci-
vilizada en la que los habitantes se mudan
a las partes altas y comienzan a guerrear.
Aqui, Guaman Poma localiza a sus as-
cendientes y a los ascendientes de todo
el universo no-Inca, 50. Incaruna, que es
descrita como una era de idolatria pero
de respeto hacia los Mandamientos de
Dios.

La primera evidencia sobre el carac-
ter estatico de estas edades se obtiene
contrastando estas edades con las edades
en que organiza al mundo no india. En
este caso también se trata de cinco eda-
des (Edad de Addn y Eva, de Noé, de
Abraham, de David y de Jesucristo). Lo
mds notable es que ambas series de eda-
des reciben duraciones casi idénticas
—6613, las andinas y 6612, las no andinas
a partir de Noé —y ademas existe un es-
trecho paralelismo con la estructuracion
que hace Guaman Poma del espacio an-
dino y del espacio no-andino. El cardcter
evolutivo y lineal que presentan estas
edades estd en relacion directa al uso gue
hace nuestro autor de un modelo genea-
logico para legitimar el derecho que
tienen sus congéneres a la posesion de
los territorios andinos. Sin embargo este
modelo genealdgico también tiene co-
rrespondencia con su concepcion estati-
ca del orden social porque es el status
de sus antepasados lo gue se quiere
hacer validar en el presente.

El significado de las duraciones gue
nos da para ambas series de edades tam-
bién expresan la concepcion estatica
y ciclica del tiempo que tiene Guaman
Poma y ademds nos aproximan a su per-
cepcion de la Conguista, Dado que Gua-
man Poma concluye su cronica entre
1612, 1613 y 1615, aungue le tomad

cerca de 30 anos escribirla, hemos dedu-
cido que las duraciones de 6613 y 6612
aflos son nada mas que el resultado de
sumar el afio de la era cristiana, en el
cual se encuentra escribiendo su croni-
ca, con una duracion mitica y milenarista
de 5,000 anos.

Como se puede apreciar en Montesi-
nos, y otros cronistas, el milenarismo
en el mundo andino aparece asociado con
la nocion de “Pachacuti”. Para Montesi-
nos cada periodo de 500 aiios era cerra-
do por un Pachacuti, cada periodo de
1,000 afios constituia un “Capac Huatan"
o “Gran Ano" y finalmente considera
yue hasta antes de la llegada de los es-
panoles habian transcurrido casi cinco
de estos periodos o nueve “‘Pachacutis”
0 4,500 anos.

Guaman Poma no era pues ajeno a
esta concepcion milenarista y es posible
que los 5,000 afios que afiade al afio en
que se encuentra escribiendo su obra
es el resultado de pensar que la Con-
guista ponia término a un quinto “Capac

Huatan”. La coincidencia de la Conquista
con la culminacion de un periodo milena-
rista o de 500 afios se confirma ain més
fehacientemente cuando en la p. 435
dice “...desde la conquista a ciento y
doce afos desde que se cuenta desde
1613 del nacimiento del Sefor”. (GUA-
MAN POMA, 1968, p. 435). En otros
términos, segin esta cita la Conquis-
ta habria tenido lugar en el afio 1500
exactamente.

En este caso es 1,500 afios, y no
1,000 o 500 como en Montesinos y o-
tros cronistas, para la edad de los Incas
porque Guaman Poma tiene que acomo-
darse a la circunstancia de que la edad
de los Incas la hace coincidir con la e-
dad de Cristo que hasta el presente de
Guaman Poma tenia 1613 afios. En todo
caso, lo importante es notar gue la Con-
guista vista como Pachacuti tenia que
acomodarse en una duracion atemporal
y simbdlica.

POUTIFICAL. -

Una evidencia mds sobre el caracter
de Pachacuti que Guaman Poma le a-
signa a la Conquista la encontramaos en
las edades que siguen a las cinco prime-
ras: la sexta edad es llamada Pachacuti-
runa.

Pero no solo en darnos esta evidencia
radica el valor de estas edades que suce-
den a las cinco primeras, sino que tam-
bien corroboran en una dimension tem-
poral lo que ya vislumbrabamos a tra-
vés de la estructuracion del espacio no-in-
dio, es decir el hecho que Guaman Po-
ma percibe al Rey de Espafia como un
Inca.

Segiin Guaman Poma a la sexta edad
Pachacutiruna le siguen una séptima y
octava edad, cuyo contenido es caracteri-
zado como de desorden, a éstas le sigue
una novena edad donde se incluyen si-
multaneamente a Carlos V, Felipe Il y
Felipe 1ll y finalmente en la décima
edad Guaman Poma inicia sus considera-
ciones o preceptos morales. En otras pa-
labras lo que se quiere expresar aqui
enfatizando la idea de desorden en la
sexta, séptima y octava edades, es que
el principio de orden, que luego sera
seyuido por las valoraciones morales de
Guaman Poma, se encarna en la imagen
del Rey de Espafia quien como tal debe
ubicarse en una novena edad. Como
tal, esta estructuracion del tiempo es
altamente reminiscente de aquella que es
presentada como dinastia incaica en las
cronicas y textos de historia donde
la novena posicion es ocupada por un
Inca gue se llama Pachacuti o el “Re-
novador del Mundo”. En una escala mas
amplia esta estructuracion es también
reminiscente de aquella que nos trans-
mite Montesinos en la cual los Incas del

cuarto “‘Capac Huatan”, que son los que
aparecen en el resto aparecen asociados a
un Pachacutec IX de las cronicas.
Conjugando la evidencia que 10s viene
de la estructuracion del espacio con ague-
lla que nos viene de la estructuracion del
tiempo no nos queda sino concluir que
Guaman Poma asimila al Rey de Espaiia a
la categoria de Inca y mas alin, que este
Inca es concebido cor~o principio de re-
novacion o restaurador del orden. Como
tal el Rey de Espafia no es percibido co-
mo una categoria historica sino como
Principio Metafisico. Esto es enfatizado
fehacientemente por Guaman Poma al
asignarle a Felipe 11l el titulo de Monar-
ca y al aclarar que “. .. el rrey es rrey de
su jurisdiccion el emperador es emperador
de su jurisdiccion monarca no tiene ju-
risdiccion tiene debajo de su mano mun-
do...” (GUAMAN POMA, 1968, p. 949).
Es pues a este Principio Metafisico a
quien se dirige Guaman Poma a través
de su “Nueva Cordnica’ para darle cuen-
ta del malestar en que se hayan sumido
el resto de sus congéneres indios. Un
desorden cosmico que era percibido bajo
causas no nistdricas solo podia ser restau-
rado por un Principio de Orden, extra-
humano. Este caricter mesianico y el
tono de comunicacion personal es lo que
nos ha permitido definir a la “Nueva
Coronica’” como una “Carta al Rey”.
Pero esta “Carta’ no es enviada por una
persona ordinaria sino por un principe
(Auqui) la “Segunda Persona del Inca”,
quien como tal podia transmitir la
voz unisona de toda la poblacion indi-
gena. De aqui, que también escogiera
llamarse Guaman Poma, ya que ambos
términos expresaban los principios de
Hanan y Hurin con los cuales se repre-
sentaba la unidad del territorio andino.
En este examen que hemos intentado
acerca de la idea de la historia en Guamén
Poma de Avala se han visto temas con-
cernientes a su concepcion del orden so-
cial, del espacio, del tiempo, de la Monar-
quia y de su propio rango en la sociedad
indigena y los hemos tratado a cada uno
como complementarios del resto de tal
manera que formen un cuadro consis-
tente. Esta consistencia es nada mas que
el fruto de la coherencia mental de
nuestro autor que tuvo que disfrazar su
pensamiento en ‘un lenguaje que no do-
minaba a cabalidad. Es esta circunstancia
y el carecer de una perspectiva adecuada
para comprender las categorias del pen-
samiento andino las que han conducido
a que nuestro autor haya sido malcom-
prendido. En esta malcomprension tam-
bién le cabe cierta responsabilidad a
aquellos historiadores que enfatizan el
estudio de procesos y de comportamien-
tos y descuidan las ideas de los actores.
La mejor evidencia de la representativi-
dad que tiene la “Nueva Cordnica”
del pensamiento andino, y que por lo

tanto nuestro andlisis es valido para:

reconstruir la idea de la historia de los
informantes de los cronistas europeos,
es la continuidad de movimientos me-
sianicos en el area andina. En casi todos
ellos esta presente la imayen de la Con-
quista como Pachacuti y que el Inca res-

taurara el orden.

——

* Texto de la conferencia que el autor leyo
el 21 de febrero del presente ano, en la sede
central del INC, en el Ciclo de Conferen-
cias sobre temas de Arqueologia e Histo-
ria organizado por el Centro de Investiga-
cion y Restauracion de Bienes Monumenta-
les.
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En silencio

con el sombrero en la mano,

los ancianos de pie,

escuchaban,

asentian mientras don Evaristo Asto
explicaba monocorde

la historia del establecimiento

del Orden actual:

RIINKA*

Ri Inka, Atawalpa, Manku Kapaq chig-
nisa Diusninchigta. Ri Inka kasa Ata-
wallpapa churin, Manku Kapaq maman.

“Nogemanta mas munaq''niyoqchu pay-
kanman judiukunawan hufiunarukuspa Tay-
tachata chakatarun Cruspi. Crusmanta ur-
goron wanusatafia, pamparun allpa ukupi
machu machu rumikunawan hawanmantu
fiitirachin. “Kaynasaga manam iskapawa-
sunchu"’

Qilgata pampapi Intita watasga Ri Inka.
Chaymi kan llapa animal, kan baca, pago,
llama, uwega. Chay Inti watanan kara Agnu
urqopi, chaymi kunan chaypi kachkan
tragu timpuchkan, aga timpuchkan. Suti-
challam asnarichkan tragupa, agapa ulurnin. .

Ri Inka pubrilla kasga, Apu llagtata
chayarun, Tuparun chay llagtayoq duiy-
fiunwan tapun Ri Inkata:

—Warmi wawaywan casarakuy. Piru Cha-
katan warapuwanki kay Apurimagmanta
hasta Kusku.

Ri Inka nin:

—Kinsa tuta ruarusaq chakata. Pacha-
chakam sutinkanga.

—Llapa rumita gayarun.

—Qamkunawan chakata ruasunchik nispa.

Ruayta gallaykun. Rumikunaga kikicha-
llan churarukun Ri Inka niykuptin. Huk
tutalla tukurun. Casararun chay Apu runapa
warmi. wawanwarl.

Ri Inka Arikipa llagtata ruarusga rumi-
llawan. Chay wasganmi Istadiupa ukupi
kachkan chay llagtaruasanmpin kunan Ariki-
pifiukunan pilutata haytachkan.

Inti kasusga, Ri Inka kamachiptir. Hua-
manga llagtamantapis watasqa Intita.

Ri Inka Limata ruanankasqa Qelgata
Pampapi. Barritawan mirisqa. Barritata ka-
charisqa Qelgata pampa kantumanta. Ba-
rrita pasarwa chay QOelgata pampata. Ri
Inka nin:

—Manam Limapaq alcansanchu, uchuy-
challam Qelgata pampaga. Chaymi kachkan
aqga, tragu sutilla tinpuchkan.

Ri Inkapa runan kasga gintilkuna. Chay
gintilkuna machag wayta watasga “Kayga
Santunchigmi’ nispa.

Gintilpa uywakunapas kara yutu kara
wallpa, atuq kara allgon, kuchin kara afias,
puku pukucha karga urpituchan, misin
karka liun.
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Chay gintil kausaptin, Ri Inka kausap-
tin maray, nin, karga gorimanta, aywifian
karga gorimanta, mankan gorimanta, tull-
pan gorimanta. Kunanga lliunam pakasa.

Gintil uyarirusga Diusi castigawasun, nin.
Qallaykun llapakusasninkunata pakayta ya-
kutapis pakarun gaga ukukunaman pakarun
allpa ukukunaman pamparun. Chaymi kunan

-fioganchik minapi llamkachkanchik uchkus-

pa chay gintilpa pakasankunata tarinanchiy-
pag y urgomunanchigpag.

Iskay inti lNogsiramun Dius niptin gin-
tilkuna aygekusa gaga uchkukunaman munti
ukukunaman. Chaypas [liulluymi chaki
chisga Iskay Inti gintilkunata rupaspa. Chay-
pi Inkariypas wafiun Iskay intikuna rupay-
kuptin. Primiruta chayarun nina para, gin-
tilkuna pakakuspa mana wafunkuchu, chay-
manta iskay Inti lugsiramuptinfia llapa-
chachallan wafurun.

Mana runakaptin Ispafiulmanta aparachi-
mun Dius runakunata.

Dius pinsayta gallayku "Kay runakuna-
ta imaynaytataq ruasaq’’ nispa.

Inkarguta apachisqga chiwakuwan “chay
runakunata kirun kanga acirumanta sillun-
pis kanga acirumanta”. Piru mana chayfa-
tachu nisa, lullarukuspa. Nin: “Runaku-
nata kiruykichiksi kanga almidun saramanta,
silluykichiksi kanga papa garamanta, chay-
natam Dius kunamuan”. Runakunaga nin:
“Chay chiwakupa causampin, runakuna ka-
niku, tulluy tulluy kaniku. Chaymi kiruy-
kupas ratuchalla tukukun silluykupas ratu-
challa tukukun. Ratuchalla machuyaruniku-
pis’’.

Dius yacharun chiwakupa llullakusanta;
castigarun huk chachallam agallimpin kanga.
Yargaymantapis puringa wagastin tutapis
punchaupis. Runakuna chegnin, Hullakusan-
manta. Waruchinikuna, wischunikun mikun-
nikkupaschu chignispayku.

Ri Inka mana wanuptinga gintili mana
wafiuptinga, apu apun kachwan kara, gori-
HEDEN

Rl INKA

Ri Inka, Atawallpa, Manku Kapag odiaban a
nuestro Dios. Ri Inka era hijo de Atawallpa, padre,
y de Manku Kapag, la madre.

“iCébmo puede ser mas poderoso que yo?".

Los judios lo crucificaron, Luego lo sacaron
de la cruz, ya muerto, y en un hueco profundo
lo enterraron con grandes piedras. Lo aplastaron.

“Estando asi no va a escaparnos”’.

Entonces Ri Inka amarré al Sol. Por eso alli
abundan los animales: vacas, alpacas, llamas, o-
vejas.

En el cerro Agnu, donde se amarré al Sol, hier-
ve el trago y la chicha. Los colores son nitidos
eh Agnu.

Ri Inka era pobre. Asi llegé al pueblo de Apu.
Encontré al dueno del pueblo. Propuso a Ri Inka:

—Césate con mi hija. Pero antes construye un
puente que vaya de Apurimac hasta Cusco.

Ri Inka dijo:

—En tres noches construiré el puente. Pacha-
chaka, (Puente —sobre— el Mundo) ha de llamarse.

Convoco a todas las piedras.

—Con ustedes vamos a construir el puente —dijo.

Y empezaron los trabajos. Cuando Ri Inka
hablé, por si mismas las piedras se fueron orde-
nando. En una scla noche terminaron. Entonces
se caso con la hija de ese Apu.

Ri Inka construyé con piedra pura el pueblo
de Arequipa. Su obra estd hoy dia bajo el estadio.
Ahora los arequipefios juegan pelota encima de
ese pueblo.

Cuando Ri Inka mandaba, el Sol obedecia.
En Huamanga también Ri Inka amarré al Sol.

Ri Inka gqueria construir Lima en la llanura
Quilca. Media con una barreta. La arrojo, paso

‘por el costado de Quilca, se fue mas alla. Ri Inka

hablé:

—Lima no cabra, no podra alcanzar en la peque-
fia pampa de Quilca.

Por eso alla en Quilca se esta cocinando el tra-
go vy la chicha.

Los gentiles eran los hombres de Ri Inka. A-
marraron a la culebra:

“Este es nuestro santo’’ —decian. Los gentiles

* Recogido por el autor en Isua, Ayacucho,
1975. Informante: Evaristo Asto, de u-
nos 80 afios.

posefan animales singulares: los wvutu eran sus
gallinas; los zorros, sus perros; los afias, sus cerdos;
los puku pukucha eran sus palomitas; los leones
eran sus gatos.

Cuando vivio el gentil, cuando vivid Ri Inka,
el batdn vy la piedra fueron de oro, la olla v las
piedras que utilizamos para cocinar también
fueron de oro, Ahora todo ello esta escondido.

Los gentiles habian escuchado que Dios los iba
a castigar. Entonces empezaron a esconder sus
pertenencias. El agua también la escondieron,
todo en las entrafias de los cerros, bajo la tierra
de ias llanuras. Y ahora nosotros tenemos que
trabajar en las minas; cavando tuneles encontra-
mos lo que los gentiles escondieron; asi extraemos
las riquezas. .

Cuando Dios hablé salieron dos soles. Los gen-
tiles se refugiaron en las cuevas de los cerros, en
los montes. Pero Dios con el calor los hizo secar
a todos. Entonces Inkari murié de calor por los
dos soles, Primero fue una lluvia de fuego. Los
gentiles entonces no murieron, pues lograron es-
conderse, Pero los dos soles si que terminaron con
todos.

‘Como no habia gente, Dios trajo a los espafio-
les, Luego, como faltaba gente, Dios pensé:

—'*¢De qgué voy a hacer a los hombres?” —se
dijo.

Encargo al chiwaku:

—"'Los dientes de estos hombres serdn de acero,
sus ufas, también de acero’’.

Pero el chiwaku habl6 asi, mintiendo:

—'“Los dientes de los hombres serdn de almidén
de maiz, sus ufias de cdscara de papa. Asi lo ha
dispuesto Dios",

Ahora el hombre dice:

—'""Debido al chiwaku ahora somos deébiles,
muy débiles. Nuestros dientes se gastan, nuestras
ufias se acaban. Envejecemos prematuramente’’.

Dios supo que el chiwaku mintio. Lo castigd
a yue tuviera una sola tripa. Ahora, de noche, de
dia, el chiwaku vaga llorando, Los hombres lo
detestamos por mentiroso, lo perseguimos y mata-
mos. Ni siguiera lo comemos porque [o odiamos.

Si Ri Inka no hubiera muerto, si el gentil no hu-
biera muerto, qué poderosos, qué ricos seriamos,

Menos que un analisis o comentario, quisiéramos |la-
mar la atencion al lector sobre algunas de las caracteris-
ticas y puntos relevantes de esta variante del mito de In-
karri,

Estamos ante un relato lleno de incidencias y de colo-
rido, No puede dejar de asombrarnos el hecho que el hé-
roe del mundo vencide —Ri Inka— sea hijo de Atawallpa,
el padre, v de Manku Kapaq, la madre. También es curioso
el que una avecilla, el chiwaku (el zorzal andinc), haya de-
cidido por su mentira reiterada la debilidad fisica del hom-
bre. Este episodio sin embargo no es tan extrafio como el
anterior. Este pajarito marron es el tema de un sinndmero
de cuentos y canciones. Es el eterno hambriento. Se cree
que tan solo tiene una tripilla y que el insatisfecho hambre
que padece es resultado de los engafios gue cometio entre
Dios y los hombres, en el momento de la Creacion. E-

o frain Morote Best nos transcribe varios relatos (1). Ahf
apreciamos como el chiwaku, con sus mentiras, logré que
el hombre fuese un poco como él, una criatura insatisfe-
cha y débil. Por eso, sin duda, es que el hombre lo abo-
rrece y persigue. En otros relatos el pajaro hakallu o pito
reemplaza al chiwaku. En estos casos el castigo gue so-
breviene al ave es el de la necesidad de cavar las rocas y
paredes para poder vivir. Se le privo de su antiguo colo-
rido y el color rojo que tiene en su cabeza recuerda la oca-
sion en que Dios le arrancé la lengua, privandolo del be-
llo canto que posefa hasta el momento de la creacién. Estos
relatos colocan asy a estas dos aves cumpliendo la misma
funcion, a pesar de que en otros planos ambas son clara-
mente opuestas: el chiwaku es quechua, de la quebrada,

vive en los arboles y es aborrecido del hombre; el hak'allu,
es de altura, de la puna, habita ¢n las paredes y es buscado
por el hombre con fines medicinales. El uno es matado por
desagradable e indtil; el otro, para ser aprovechado como
medicina.

El Mundo del Presente y los hombres estan marcados
por la debilidad, |a fealdad, la insatisfaccion v por la muerte
tal como lo son esas pobres avecillas serranas. Por el contra-
rio, el Mundo del Pasado es percibido como esencialmente
rico. Aunque el Pasado estd ligado a los animales silvestres
{naturaleza), en contraste con el Presente en que el hombre
posee animales domeésticos, el mundo primero es pensado
como un orden ideal y superior al Presente: la obra casi
frustrada, disminuida de Dios contrasta con la obra cultural
de Inkarri, con la riqueza de los gentiles.

El Presente esta influido por el Pasado, por la manera
como termino y por las circunstancias del surgimiento del
mundo nuevo. Los gentiles escondieron su rique.za —oro,
agua— por-ello ahora es necesario trabajar, abrir las entrafias
de las montafias. Asi el Pasado, el Pachacuti (la destruccion
v creacion de un nuevo mundo) perviven en el Presente vy le
dan algunas de sus caracteristicas esenciales.

Esta complementariedad de los mundos es simétricamen-
te inversa, como podemos apreciar en este cuadro;

PASADO PRESENTE

Ri Inka, judios Dios

Gentil Hombre ;
Rigueza Pobreza (v riqueza)

Animales silvestres Animales domésticos

Serpiente

(Hoy dia) losgentiles estan Hoy dia los hambres estan

en las profundidades en la superficie

Orden ideal Orden disminuido

Esta simetria no es mecdnica. Ademas de encerrar una
tensién sincrénica, una dialéctica entre términos antagod-
nicos, no representa una simple sucesion temporal: el mito
empieza con la muerte de Dios, con lo que podria haber si-
do el epilogo del mito. Se insinta asi una sucesién ciclica:

1.—Muerte de Dios por los judios (Pachacuti)

2.—Inka y gentiles (Pasado, orden ideal)

3.—Muerte de Inka y de los gentiles (Pachacuti).

4.—Dios y los hombres (Presente; orden disminuido)

Que la serpiente fuese adorada por los hombres del
Pasado sefiala probablemente gue se trata de un mundo
hoy dia “'sepultado”. La serpiente, el Amaru, simboliza, en
diversos mitos y creencias andinas, el mundo vencido, la-
tente y subterraneo. Ademas de la adoracion a este animal,
simbolo de las profundidades, se insiste en el sepultamiento
del mundo de Ri Inka cuando se afirma que Arequipa, obra
del héroe cultural, se encuentra bajo tierra, justo donde se
levanta uno de los locales mas representativos de nuestro
Presente: el estadio de fatbol de la ciudad.

El planteamiento esencial de este relato seria que el Pre-
sente y el Pasado son simétricos y opuestos: el uno, domi-
nante; el otro, latente pero actuante y modelador indirecto
del Presente.

{1} Morote Best, Efrain, “Las aves que engafaron a
Dios'”". En Per( Indigena, Vol. V, NO. 13, Lima,
1954, pégs. 108-109.



HERNANDO CORTES

“El templo del sol en el Cuzco”
es el texto del cuarto cuadro de Los conguistadores,
pieza teatral de Hernando Cortés,
que el Teatro Nacional Popular
estrenard el proximo 12 de mayo
en el Teatro La Cabana.,

EL TEMPLO DEL SOL EN EL CUZCO

Desde lo alto cae la luz del sol como un inmenso
ravo. En mitad de la escena, una larga mesa improvisada
con voltimenes de diversos tamarios alrededor de la que
estdn sentados: Pizarro, Almagro, Ribera abrazando a
dos indias, Rodrigo, una indiecita apenas en la puber-
tad a sus pfes, Hernando y Gonzalo Pizarro cada uno
con una india, En algin rincon en sombras del escenario,
una lumbre sobre la que se tuestan carnes y frutos. Yu-
yuba, la vieja india caribenia, se agita en torno.

TODOS.- Ya todos estamos hartos

(CANTANDO)  de bregar
Yy nuestro sitio ocupamos
del festin.
Vendimos el alma al diablo,
iqué mds da!,
pero la panza llenamos,
jeso sf!

RODRIGO.- Y si Dios nuestros pecados
va a contar,
que nos los cuente en el acto
de morir.

ALMAGRO - Si este mundo valorado
no lo has,
es que eres un pelagatos
de postin.

RIBERA - Y si alguien nos reprocha
por gozar,
a la mierda lo mandamos
iporque si!

TODOS.- Vendimos el alma al diablo,
iqué mds dal,
pero la panza llenamos,
ieso sj!
Bajo este emblema sepamos
disfrutar
ocio, holganza y despilfarro
hasta el fin.

HERNANDO.— iMi caballo! iOfdme bien!
llo reventaria con el peso de mi cuerpo!
GONZALO.— iEstiis mantecoso y abultado como

marrano de pozanca, Hernando! i]a, ja, ja!

HERNANDO.— iPero esta vida me place, Gonzalo,
Por mi madre! (mirando el vaso que tiene en la
mano) iOro y holganza! Y ‘mozas hasta des-
fallecer!

GONZALO.— iComo afiadidura doncellas! ¢Verdad, go-
londrina? Ja, ja, ja. iA esto llamo yo vicio!

HERNANDO.— iDiantres! iNada menos que las Vir-
genes del Sol! iTenemos la lengua golosilla, ea!

RIBERA.— iMaldicion! iPara todos hay! iNo es me-
nester arrebatarse! iVoto al cuernol... Capitin Pi-
zarro, no soy pendenciero pero me harta que ten-
gdis hermanos tan fanfarrones. Al acecho de la pri-
mera coyuntura estin para vocear que sacan al aire
los calzones... iPor la madre que me parié! (Se
vuelve a Gonzalo y Hernando) iEstoy hasta las nari-
ces, me entendéis, de tanto chapoteo? (/rénico) A es-
to llamo yo vicio... iMala pufalada me aticen!
i ‘Dar carnes a quien no tiene dientes! En menos
tiempo de lo que se piensa ya estdis con la soga al
cuello por dos indias héticas. . . iParvulillos, que sélo
sabéis manosear! (Se wwelve a mirar atrds) iEh!
iTraed mas bebida!

ALMAGRO.— (Levantando su vase) iPor el paso triun-
fal de las armas espafiolas!

RIBERA.— ¢Estdis irénico, Tuerto? iPretendéis brindar
con el vaso seco? Ordenad a vuestra sombra. .. Yu-
yuba... o como mierda se llame, que traiga méas vi-
no... iVamos, ea, Yuyuba, o como mierda te lla-
mes, trae bebedizo a estos sedientos! (Se vwelve a
Gonzalo y Hernando) No conocéis, y yo os voy a
adoctrinar, Gonzalo Pizarro y Hernando: Pizarro,
lo, que es una hembra. Cualquiera mujer, éscuchad-
me bien lo que digo, cualquiera mujer es buena entre
las sdbanas o entre las piernas, si preferis la expresion,
toda vez que se cumplan tres condiciones: que tenga
abundantes carnes, que estas carnes sean macizas y
que la beldad muestre su miaja de resistencia. iV ir-
genes...! iBah! iVirgenes a mi! iMuero de risa!

iMi caba-

Contrariamente, écomo es que seguiria entonces
empachindome de estas dos desde que les rompf
las entranas? ¢Eh? Y ya véis, me sigo empachando de
ellas, me empapujo, ipor los pelos del diablo! (se
levanta para buscar mds bebida)

ALMAGRO.— Ribera, habliis mds que un eclesidstico,
cono, como si tuviéseis la tonsura, ipor Dios!

HERNANDO.— iLa tiene, la tiene! iEs gracioso pero la
tiene!

GONZALO.— iComo todo macho!

RIBERA.— (Cerrad el pico, voto al chdpiro, que no
es a vosotros a guienes puedo mostraros mi tonsu-
ra...! (Se refiere @ Yuyuba. Estd ahora al lado de
ella y la abraza, Luego haciendo un gesto de asco la
repele con fuerza. Yuyuba cae al suelo) Perdonadme,
Tuerto. .. Me tomo libertades. Efluvios que nos su-
ministra vuestra cocinera. .. o criada. .. o hacedora
de camas. . .

GONZALO.— iO desfacedora de camas! {Eh, Almagro?
(rie) Pero es hermosa, sin duda, maldito sea, es her-
mosa. . . iguisando! (rie)

HERNANDO.— iPor Dios, no reiros, que guisa como los
angeles! iComo los angeles guisa la condenada!
(Uno de los indios ha traido mds vino en una dama-
Jjuana)

RODRIGO.— iAlmagro es el maestro. ..! iYo lo he vis-
to ensenarle los platos de la Andalucia! Las lecciones
empezaron alld en Panamd... Y en verdad que hoy
hemos comido bien. .. iHasta atracarnos! iAquellos
cuyes aderezados con el vino de Mdlaga fueron deli-
ciosos!

HERNANDO.— iLes antepongo los ollucos cocinados
como las judias blancas de mi pueblo!. . . iSalvo los
pedazos de quiche . . .!

GONZALO.— iDe quiche, asno? iDe charqui!

HERNANDO.— iComo querdis! Pero eran de lamerse
los dedos. .. {Y las papas suculentas? iDénde las de-
jdis , . .? e

RODRIGO.— (Y el camote dulce? ¢Y esas yucas?

HERNANDO.— Yo me pegué un atracon de choclo. . .
iAh, el choclo con sus dientes blancos, lechosos!
iComo si mordieras ramilletes de perlas. . .!

GONZALO.— iBrindo por la guisadora de Almagro!

RIBERA.— iPor la sombra del Tuerto! (Bebe, Yuyuba
que estd todavia en el suelo es levantada por Ribe-
ra con un solo brazo tal como si $e tratara de una
cosa) Y aportanos mis vino, vieja. (Le da un palma-
zo) Todavia tiene culo, Tuerto, no os podéis quejar,
Tiene culo. . .

HERNANDO.— iA ver, ta, lagartija, exhibenos tu culo!
(Levanta las faldas de la india que tiene consigo y
muestra las piernas a los demds) iSabroso e integro!

GONZALO.— (Haciendo lo mismo con la suya) ilnte-
gro y sabroso!

ALMAGRO.— iCono! iLdstima que estas putas no se-
pan danzar!

RIBERA.— (Sentado) Pues las mias, echadas, danzan
mejor que las putas de Jaén. éNo es cierto, cachorri-
Ilas?

ALMAGRO.— No hacéis sino hablar de asuntos de for-
nicacion, cofio, como si la ebriedad y la comilona no
tuvieran también su escolta arrogante de alegria.

RIBERA.— Vos que |a tenéis asegurada la fornicacion. . .
pero nosotros, pobrecillos, que debemos buscarnos-
la cada vez que nos escuece la pepita. . .

GONZALO.— Por no decir el pingajo. . . Que estdis aho-
ra primoroso. iEl pingajo, Riberal

RIBERA.— Pingajo serd el de Almagro, que le cuelga por
la edad, que yo uso iestandarte!

ALMAGRO.> iDiablos del Averno! iHabéis atrapado
una turca de no tenerse en pie!

RIBERA.— iBeodo. ,.! {No es cierto, capitan Pizarro?
iSoy un beodo...! iY a mucha honra! iUn ebrio
habitual! El capitin Pizarro puede atestiguarlo de-
lante de cualquiera. Capitin, no quedaré como
un charlatdn. ijuro por la salvacién de mi aima que
soy un beodo! ¢Capitin?

PIZARRO.— Si que lo es. Sois un borracho,

RIBERA.— iBien hablado! Y cuando estoy borracho,
soy un bufén. Y un mala sombra también,

ALMAGRO.— iY un perro!

RIBERA.— iPor qué no? iTodos no somos unos pe-
rros? (Eh? iTodos. . .! Salvo el capitdn, se entiende.
Vos, Rodrigo, voto al chipiro, desarrugad ese cefio
gue esto no es un velorio.
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ALMAGRO.— El hidalgo no pierde los sentidos nunca.
iVedlo! La templanza refrenando los sentidos. (Se
rie), >

HERI*{IANDO.— iTa, ta, ta! iQué mal agiiero queréis
dejar caer sobre la cabeza de Rodrigo! ilas hace la
corte, las galantea! {Verdad, Francisco?

PIZARRO.— Preglntaselo a él mismo. -

RIBERA.— Se acicala el alma para comunicarles su pa-
sion. (Rie)

GONZALO.— iRodrigo es un galin! Ahora esta em-
pleando sus lisonjas en servir a su dama.

ALMAGRO.— Pero parece que la senora se le muestra
arisca.

HERNANDO.— El no las fuerza sino que espera que
la avecica caiga en el lazo atraida por el reclamo.

RIBERA.— Dejadmela a mi, Rodrigo, y ya veréis como
en un santiamén os la devuelvo mds ensefiada que
cOmica de corte,

ALMAGRO.— iVamos, Rodrigo, acceded! Ribera cono-
ce el oficio, él es un maestro. Ya veréis que no os hard
falta casaros con ella. i}a, ja, ja!

RIBERA.— iPara después abandonarla con una hija!
iComo hiciera en Panama!

ALMAGRO.— Pero en esta de ahora, ino tiene mujer
ehijaenunasola? A qué buscar mds! (Todos rien).

PIZARRO.— iNo meteros con Rodrigo que él no se
mete con nadie! Rodrigo es un hombre probo.

RODRIGO.— iMi mujer y mi hija, lo son ante la ley
de Dios y de los hombres! iNadie puede impedir que
las haga traer de Panama el dia que me plazca! En-
tretanto, no hago las bellaquerias con las indias
iporque estoy casado con una espariola!

ALMAGRO.— Eso estd bien dicho, iea! Eso es hablar
como cristiano.

RODRIGO,— Ahora que ya estd por terminar esta gue-

- rra con los indios. . .

HERNANDO.— iQué habldis de terminar! Esta con-
quista empieza ahora. El camino del Cuzco y la
toma de la ciudad no han sido sino el principio.

GONZALO.— Mientras s¢ siga encontrando el oro...

RODRIGO.— Aqui tenemos la Ciudad Imperial, la
capital del oro.
GONZALO.— iCa! iEsto no es nada! iMaldito sea!

iEl Perti no es esto! iEl Pert es El Dorado!

HERNANDO.— ilgnorantes que sois! iEl oro estd por
todas partes! Pero nosotros no somos capaces de en-
contrarlo. ¢Sabéis por qué? Porque el mismo Ataba-
lipa antes de morir ordend se escondiesen todos los
tesoros.

. RODRIGO.— iMurio cristianamente el Inca! iNo sabéis
lo que decis! iSoportd con entereza las acusaciones
enfurecidas de Fray Valverde y marché al garrote
como un verdadero rey!

GONZALO.— iDiablos! iLa conquista del Perd no ha
terminado! Es preciso continuar hacia el sur, os di-
go. iEsto no ha acabado!

RODRIGO.— Yo pienso asentarme en esta ciudad. A-
qui tengo para mi lugar y riqueza suficientes. Bas-
tante he peleado en el camino a Cuzco. La toma de
la ciudad ha sido una ardua batalla, un sitio que ha
durado muchos dias. Aqui me quedo.

HERNANDO.— Y el oro del Inca, icreéis que solo es
una estancia de oro y dos de plata y los cuatro ca-
chivaches de la Ciudad Imperial?

ALMAGRO.— Yo os concedo toda la razon. El Dorado
estd hacia el sur.

PIZARRO.— Almagro suena con el reino de El Dorado.

RIBERA.— iPero por qué el Tuerto va a continuar ha-
cia el sur, voto al mismisimo chdpiro, cuando ya
posee la mitad de Cuzco? iQué digo la mitad de Cuz-
co! iLa mitad del Peri es lo que posee como parti-
cipe de. ..

PIZARRO.— (Alzdndose) iSilencio, mierdas! iNo so-
mos nosotros quienes hacemos reparto alguno sino
el Rey de Espanal ¢Me estais oyendo? iEl Rey de
Espana! (Se sienta) Pero Almagro puede continuar
hacia el sur, si tal es su interés.

ALMAGRO.— {Queréis desembarazaros de mi? ¢O
estdis ebrio? iCofol. . .

RODRIGO.— Puede que esté ebrio el capitin Piza-
rro pero nunca hasta perder la cabeza,

RIBERA.— iVaya! Nunca pierde la cabeza. Es ver-
dad.

PIZARRO.— Ni la perderé tampoco. Estad seguros de
ello. Podrdn atravesarme el cuello pero la cabeza
seguird en su lugar. Podré caer herido por acero pero
jamds colgado. Como es posible que le ocurra a algu-
no de vosotros.

RIBERA.— {Os referis a alguien en particular, capitin
Pizarro?

PIZARRO.— Hablo en general, sefior Ribera.

RODRIGO.— iVaya, que ya es chachara de sobra!
éSe va a llevar a cabo la corrida tan mentada o
no? Porque yo muero de impaciencia.

HERNANDO.— (Levantdndose) iEa, a divertirse! iEm-
pecemos la corrida!

GONZALO.— (/dem) iCierto! Empecemos de una vez!

RODRIGO.— Vosotros dos, Hernando y Gonzalo Piza-
rro, que sois los toreros de a pie, comenzad los
preparativos. Que se llenen las barrigas de los indios
con aguardiente. Conducidlos al medio y encargaos
después de estimular a las cuatro indias. iVamos,
Gonzalo y Hernando! iCoged dos largos cinturones
de pellejo de manera a mantenerlas alejadas! ¢ Alma-
gro? iRibera?

ALMAGRO.— iSin perder un instante!

RIBERA.— iA la orden!

(Hernando y Gonzalo traen a los dos indios y los
hacen sentar en el suelo. Luego se acercan a las
cuatro indias y sacdndolas al centro de la escena
se preparan a latiguearlas. Ribera se acerca a uno de
los indios y levantdndole la cabeza, le abre la boca y
empleza a verterle aguardiente con un cubilete de ma-
dera. Almagro hace lo mismo con el otro indio. Los
indios rien divertidos),

RIBERA.— iEchad licor en gargtiero!

ALMAGRO.— iVaciado! iYuyuba, mds forraje para este
caballo sediento!

PIZARRO.— (Alcanzdndole un recipiente grande de ma-
dera) iTened! Hay buena prayision,

HERNANDO.— (Que comjenza el latigueo) iHala, tore-
te!

RIBERA.— iPorlos pies y los tobillos! iAzizala, azi-
zala, Hernando!

GONZALO.— (Comenzando él también) iEje, bestia!

PIZARRO.— El indio de Almagro va a aguantar harto,
Lo veréis.

RODRIGO.— Es indio fuerte.

ALMAGRO.— iHasta colmarlo!

GONZALO.— (Te me revuelves, zafia?

HERNANDO.— iNo la dejes que caiga!

PIZARRO.— iEsta vedada la caida!

ALMAGRO.— iLlenado el rucio!

RIBERA.— (Montando sobre las espaldas del indio)
iSin corcovas, hijo de la gran puta, que no llevo
riendas!

ALMAGRO.—. iDe los cabellos, Ribera! iY aguardad
a que monte!

RIBERA.— iDemonios, no se estd quieto!
mas arduo que domar corcel moruno!

ALMAGRO.— iDadle con la espuela en los rifiones!.

HERNANDO.— iArza con la taimada que se cubre
con las haldas!

GONZALO.— iA la cara para que se levante!

ALMAGRO.— iDios, qué dificultoso! (Montando)

RODRIGO.— Lo ha embriagado en demasia Almagro.

PIZARRO.— Es mas bien Almagro el embriagado.
(Rie)

ALMAGRO.— ¢No podré rendirte, indio inmundo?

HERNANDO.— iAlzate, putilla de mi vida!

ALMAGRO.— iTente, gran Dios! iQue me vuelcas!

PIZARRO.— No es tan facil, ¢eh, Almagro?

RIBERA.— éVéisme en cambio-a mi, Tuerto? iErguido
sobre mi montura!

iEsto es

ALMAGRO,— iEste es un camello! iUna cabra tro:
tona! .
GONZALO.— iQuia, no me la vais a hacer, perra!

PIZARRO.— iPrevenios al aviso!

GONZALO.— iCristo, ésta estd como beoda!

ALMAGRO.— iCuando ordenéis, Pizarro!

RIBERA.— iPresto para el combate, capitdn!

RODRIGO.— (A Pizarro) Vos dirigis la lidia. A mi
no me van estos empleos,

PIZARRO.— Voy a hacer las explicaciones del caso.
iCallad todos y escuchadme bien!

HERNANDO.— iAnda, haragana, danza un poquitin!

PIZARRO.— iParad ese latigueo, Hernando! iGonza-'

lo! Diré-el orden de la lidia y las reglas a cumplir.
Almagro y Ribera asi montados como estin sobre
las espaldas de sus respectivos indios acometeran a
las indias con sus picas, en tanto mis hermanos Her-
nando y Gonzalo Pizarro las acorralaran azotiandolas
con los zurriagos para que se mantengan en el ruedo.
Los azotes se daran en los pies o en los tobillos sola-
mente, segiin lo previsto por Rodrigo. El juego con-
siste en infligir tres heridas a cada india contra seis
caidas de Ribera y de Almagro, a tres por cabeza.
Toda vez que se haya alcanzado el niimero de tres
agravios en una de las mujeres, esta sera retirada del
campo por los de a pie. En cuanto uno de los de a
caballo hubiere caido tres veces, la corrida se dard
por terminada y la victoria serd concedida al ad-
versario. De lo contrario, el triunfo se adjudicara
al final de la pelea a aquél que haya ocasionado
mayor numero de puyazos. La caida de cabalgadura
no sera reputada por caida de jinete. Y ahora, iSan-
tiago y arriba Espana!"

RIBERA.— iPrimer asalto! iA ellas! (A/ primer empe-
llon contra la india I, Ribera cae por tierra) ilnfier-
nos!

PIZARRO.— iRibera, una caida!

RIBERA.— iMe cago en la muerte! (Se revuelve iracun-
do contra su cabalgadura) iMe cago en tu grandfsi-
ma madre, degenerado, caca engendrada con caca,
enano procreado por ratas (lo estd moliendo a pa-
tadas), eructo de renacuajo, te voy a moler a pata-
das, puerco, lambrija, cucaracha de la mierda!

PIZARRO.— (Divertido) La culpa es vuestra, Ribera.

RODRIGO.— No es justo que desahoguéis vuestra falta
en el indio.

RIBERA.— ilndio, cuernos, eso es lo que eres, indio,
indio, indio! (gritando) iRefrescadme con chicha,
voto a la mismisima boca del infierno! (Sigue mecd-
nicamente y por lo bajo: . .. iindio, indio, indio. . .!
Hasta que Yuyuba le alcanza un cazo con chicha que
bebe)

PIZARRO.— Sin embargo, no os podéis quejar, Ribera,
puesto que en el encuentro habéis herido a la india.

ALMAGRO.— iSegundo asalto! (Atacando a la india I/
v saliendo victorioso del encuentro)

PIZARRO.— iAlmagro, un triunfo! (Ribera se llena la
boca con dos tragos de chicha, los escupe sobre la
cara del indio | y luego lo bana con el resto de lo que
queda en el cazo. El indio continia agazapado en el
suelo),

PIZARRO.— Ribera, el tercer asalto.

RIBERA.— iQuién es capaz de levantar esta mula?
ALMAGRO.— Entonces, es mio, iTercer asalto! iA

Sigue en la P4g. 31
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CLODOALDO SOTO RUIZ

Lengua
y habia

La dicotomia
saussuriana lengua-hablal, ademis

de su significado en el campo del andlisis

descriptivo-explicativo, tiene particular
relevancia en el sentido valorativo,
actitudinal. Si bien la lengua garantiza la
vida de relacién del hombre y en ella se
revela el repertorio cultural de un grupo
linglifstico y la concepcion de su mundo,
es el habla la realidad que descubre al
individuo como elemento integrante de
una totalidad y, al mismo tiempo, como
miembro de un grupo socio-cultural mas
reducido. E, incluso, como un ser con
rasgos propios, definidos; que no son
compartidos con los otros integrantes de
la comunidad global o parcial. Por ende,
aungue la lengua como sisterna abstracto
genera ya una serie de actitudes en
concordancia con un complejo de
fenémenos de tipo social v economico, es
el habla la instancia viva que, por
excelencia, despertara valoraciones de
tipo positivo o negativo respecto del
usuario de wuna lengua concreta en
situaciones concretas.

M

En este contexto, el bilingliismo afade
al habla caracteristicas claramente
definidas, exponiendo al usuario de las
lenguas a una fécil identificacion con la
consecuente carga valorativa que ello
acarrea.

T
i

Bllingiilsmo

A pesar de lo

abstracto del término, el consenso

social posee, aunque no use el término
técnico que aqul empleamos, ciertos
criterios para asignar regularmente este
concepto a los individuos y los grupos
linguisticos.  Dichos criterios tienen
connotaciones de aprobacién o rechazo,
segln sea el prestigio social de la lengua o
lenguas involucradas en la valoracion. No
es lo mismo ser bilingte espafiol-inglés
que espafiol-quechua por ejemplo o, para
ser mas directos —e indicando la direccién
del bilingiismo por el orden en que
citamos las lenguas— quechua-espafiol. El
primer caso posee, sin duda, alto grado de
valoracion positiva. El segundo, mayor-
mente se concibe sodlo en circulos
reducidos de especialistas o personas ‘con
una misién’ especifica, ademds de ciertos
grupos sociales que principalmente

logran, o admiten tener, sé6lo un
conocimiento pasivo del quechua a pesar
de estar sometidos
estfmulo linglifstico respectivo. No
obstante la pretendida exclusién volunta-
ria de su realidad lingtrstica y cultural,
opinamos que, dadas las condiciones
necesarias, estos grupos constituyen
sectores que pueden convertirse en
avanzada de la nueva actitud y, de hecho,
algunos miembros de estos estratos
sociales, que podemos calificar de
"pudientes’” o “'notables”, son partidarios
conscientes de la nueva actitud a que se
aspira. Al tercer caso, es decir al
bilingliismo guechua-espafiol, se le asigna
valoracién negativa.

Un cambio de perspectiva en relacion
alasunto  requiere no solamente una
revaloracion de la cultura de los grupos
linglifsticos, mediante el ensayo de
soluciones de tipo especializado pero
parcial, sino que se requiere cambios de
estructura socioceconomica que seran los
que, en definitiva, garanticen un proceso
de superacion mds segura del conflicto,
Creemos que sélo sobre las bases de un
reordenamiento social y econdmico que
permita una autoafirmacion del ser
sociocultural de los grupos nativos, puede
lograrse que las iniciativas de otro tipo
tengan vigencia positiva. Es decir, que el
procesc de revaloracion llegue a ser
comprendido desde dentro, y no acabe
por ser tarea impuesta y desarticulada de
la realidad de quienes resultan ser los
actores directos del bilingiismo. En
ultima instancia, se trata de una tarea de
tipo integral.

A los especialistas en educacion vy
linglirstica estd reservada la labor de
esclarecimiento de ciertos dogmas en que
se funda la actitud despectiva hacia las

naturalmente al’

lenguas vernaculares. Tales son, por
ejemplo, las dicotomfas entre lengua
primitiva y lengua civilizada, lengua con
gramatica y lengua sin gramadtica, lengua
“corrupta’” vy lengua, “pura”, etc. (2). Les
toca a ellos, también, la elaboracion de
trabajos que proporcionen estabilidad,
unidad y autoridad a las lenguas nativas:
gramadticas, diccionarios, manuales de
ensefianza. De igual modo, deberd ser
aporte de estos especialistas el estudio y
la adopcion de ciertas normas bésicas que
permitan la produccion de literatura
diversa relacionada con el tema.

2.1. Buasqueda de una alternativa. De

lo expresado se desprende gue el
bilinglie quechua-espafiol, seglin sea su
grado de aculturacién y exposicién a la
cultura y lengua de prestigio, es objeto de
distintos tipos de actitudes. Dichas
actitudes, como ya se ha manifestado, son
en general negativas. Resultado inmediato
de esta situacion es la irrupcién forzada
de los verndculo-hablantes en la culturay
lengua de prestigio, asi como el rechazo
de su lengua e historia nativas. A pesar de
cierto tipo de lealtad observada (3), la
situacion es la misma en el presente
momento. Las desventajas de tipo
psicolégico y socioeconémico gque esta
realidad conlleva, derivan en que un buen
sector de la poblacion del pals tenga que
enfrentar el reto de la vida con sus
facultades recortadas. Urge entonces
hallar una alternativa que supere este
estado de cosas.

Dicha alternativa ha empezado a tomar
forma con la oficializacion del quechua
que, pensamos, es un paso positivo en la
biisqueda de una salida integral al asunto.
La situacion plantea, sin embargo, algunas
interrogantes que han sido formuladas y
que merecen ser tratadas y difundidas:
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¢En qué medida la existencia de més
de una lengua oficial podrfa poner en
peligro la unidad nacional? Esta
interrogante, en primer término, nos lleva
a recordar la desarticulacion de diverso
género en que el pafs se ha desenvuelto
desde épocas lejanas, siendo precisamen-
te, una de sus razones, la marginacion de
los grupos nativos de todo comercio con
la vida nacional. No menos indicativo
podrfa ser la reaccién de grupos étnicos
que no perciben su identidad con la
sociedad global en el caso de conflictos
que afectan la seguridad nacional. En
segundo término, deberfamos: partir de la
observacion de algunos ejemplos opuestos
gue, aungue en ciertos casos no se trate
precisamente de lenguas oficiales,
muestran gue el bilinglismo es un
fenémeno largamente aceptado y de
s6lido prestigio. El caso mds inmediate es
el del Paraguay en donde el guaranf,
lengua nativa,
Yes hablado casi exclusivamente en el
campo y, en la zona de Asuncion, el
espanol y la lengua nativa son wusadas en
iqual medida; aunque tradicionalmente el
espafiol es la lengua oficial, en anos
recientes se viene operando un proceso de
nivelacién, con el espariol en cuanto a su
importancia en el drea metropolitana”.

Otro ejemplo es el caso del Canada. El
inglés y el francés son lenguas de igual
status en la provincia de Quebec, en

donde las leyes garantizan el uso
igualitario de ambas lenguas. Podria
citarse también el caso de la India y

Paquistdn, en donde la existencia de
varias lenguas mayores convertiria a todo
proposito de imposicion.de una.lengua
sobre otras, antes que en factor de
unidad, en causa de disociacion.

Consecuentemente, la identidad de un
pafs forjada a base del reconocimiento v
aceptacion plena de las caracteristicas
culturales y lingufsticas de los pueblos
constituye, en nuestro concepto, criterio
mds sélido de unidad que los métodos de
imposicion asimilatoria.

La tarea

'{ Lingiilstica

La revalora-

cion del quechua busca funda-
mentalmente, en el campo linguistico,
darle un sentido distinto al bilinguismo
que partiendo del hablante nativo del
espanol progresa hacia el aprendizaje del
quechua como segunda lengua. Al mismo
tiempo, busca . eliminar la valoracion
negativa que genera el bilinguismo de
sentido contratio, es decir, aquél
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. representado por hablantes que, teniendo

como lengua nativa al quechua, adquieren
el espafiol como segunda lengua. Persigue,
igualmente, proporcionar al bilingle que
tiene el quechua como lengua nativa,
instrumentos practicos a qué remitirse.
Los bilingties que tienen como segunda
lengua el quechua son, en primer lugar,
reducidos en nUmero y, en segundo lugar,
un sector de ellos llega pocas veces a un
grado de dominio de la lengua que les
permita la internalizacion de la idiosin-
crasia cultural del mundo quechua,

diccionario de consulta para los
principales dialectos o variedades del
quechua peruano. Estos libros pretenden
llegar, especialmente, a la gran mayorfa
de los bilingtes, supliendo asf la carencia
de trabajos destinados a este sector.

Hasta el presente, las obras publicadas
adolecian de dos debilidades fundamenta-
les. Exceptuando |la Gramdtica Keshua de
E. Middendorf, fueron elaboradas siguien-
do modelos de gramdticas de otras
lenguas, encasillando en esta forma el
sistema quechua dentro de moldes que no
eran los suyos, con la consiguiente falta
de precision y propiedad descriptivas. Por
otro lado, el uso de un lenguaje
especializado convertfa al resto de los
trabajos existentes en materiales solo al
alcance de cierto circulo de especialistas.
Tan exacto es esto que, incluso muchos
de esos trabajos estdn redactados en
lenguas distintas al espafiol, limitando asf,
aln més, su validez para el usuario
bilinglie quechua-espafiol. Los trabajos
que la Comision Implementadora prepara
buscan superar estas limitaciones vy
aprovechar lo positivo y valioso que se
encuentra en la publicaciones cientificas
y pedagdgicas.

1. Tienen cardcter referencial. Poseen
esta caracterfstica en cuanto pretenden
ser obras de consulta donde, principal-
mente el bilinglie, encontrara una relacion
sistematizada del conocimiento préctico
que tiene de su lengua. Encontrara
igualmente, una respuesta fundamentada
a ciertos asuntos gue si bien los acepta y
los usa como parte integrante de su
gramética préctifa, le causan inquietud
cuando se le enrostran como una
evidencia del caracter “decadente” de su
lengua. Nos referimos por ejemplo, al
repertorio léxico que el quechua ha
tomado del castellano.

Constituyen, igualmente, una fuente
de consulta acerca de asuntos fundamen-
tales de la gramdtica quechua para el
plblico en general.

2. Resaltan lo que el quechua tiene de
comun antes que la diversidad dialectal.
Este propdsito debe entenderse como un
principio de planificacidon, que se orienta
hacia la consecucion de una variedad
representativa. En nuestra opinién, tal
variedad deberd surgir como un proceso
natural, generado por los mismos usuarios
de la lengua, en virtud del contacto mds
intenso entre los hablantes de sus diversas
variedades y el interés de usuarios vy
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Se busca superar esta situacion,
persiguiendo el incremento del niimero de
hablantes nativos del espafiol que
aprendan el quechua y mejorar el
dominio de la lengua vernacular mediante
la elaboracion de materiales adecuados
para su ensefianza. En suma, se persigue
reestructurar de un modo menos injusto
los distintos segmentos sociales y étnicos
que componen la sociedad peruana.

Las actitudes negativas que el
bilingtismo quechua-espafiol genera
provienen, principalmente, de las
interferencias quechuas gue, engrado
distinto, se presentan en el espafiol del
bilingue y lo identifican facilmente como
miembro de un sector social de la cultura
dominada. En gran medida, superar esta
situacion implica la préctica de una
castellanizacion cientificamente ejecuta-
da, que permita al quechua hablante, un
dominio suficientemente sélido de la
nueva estructura lingtistica y lo provea
del nuevo idioma con el mfnimo de
interferencias.

La necesidad de proporcionar
gramaticas y diccionarios practicos al
bilingue se funda en la urgencia de contar
con obras de consulta, con caracter(sticas
especfficas, que estén al servicio de un
publico de intereses heterogéneos. Otra
prueba de la necesidad de esta clase de

| trabajos la tenemos en la blsqueda de

seguridad que experimenta el bilingle,
para quien un volumen impreso vy, al
mismo tiempo, de cardacter oficial,
significa una referencia autorizada.

Por tener en cuenta lo expresado, la
Comision Implementadora de.la Oficiali-
zacion del Quechua decidio elaborar una
serie de gramaticas referenciales y un

Las gramaticas
y los diccionarios

La redaccion de las gramdticas fue
ejecutada partiendo de la eleccion de
ciertas areas linglifsticas. Especificamen-
te, fueron elegidos los dialectos ancashi-
no, ayacuchano, cajamarquino, cusguefo,
huancalno y sanmartinense. Estas varieda-
des fueron escogidas tomando en conside-
racion el volumen numérico de los
usuarios de los diversos dialectos del
quechua. La prioridad dispensada a estas
variedades no implica, sin embargo, la
exclusion de otras, que en el futuro
pueden ser afiadidas. No obstante, razo-
nes de orden practico impusieron a la
Comision la necesidad de centrar su
esfuerzo en las mencionadas areas dialec-
tales.

La determinacion de las dreas |lingUrsti-
cas de trabajo fue seguida por la discusion
y organizacion de un esquema de asuntos
por abordar y que, en forma mas o menos
uniforme, seguirfan los trabajos. Los
criterios empleados en la elaboracion de
las obras, sin ser necesariamente pautas
inalterables, fueron los siguientes:

especialistas nativohablantes. Debe consi-
derarse este propbsito, no como la
distorsion de una realidad en beneficio de
la mejor armonia de otras sino, mas bien,
como un acomodamiento minimo de las
variedades a las caracterfisticas de mayor
significacién de la lengua en general, a fin
de evitar el progresivo incremento de las
diferencias.

3. Obvian el empleo del lenguaje
especializado y usan uno que pueda estar
al alcance de un pablico mayoritario, gue
no necesariamente tiene que estar entera-
do de los conceptos de la lingtiistica y
que, ademds, esta integrado por personas
de intereses diversos pero que, sin
embargo, se hallan vinculadas por el nexo
comun de la lengua. :

4. Son obras breves que, al mismo
tiempo que inician una labor que tendrd
que ser continuada por otros especialistas,
buscan constituirse en manuales practicos
que estén a la mano del interesado. No
obstante lo dicho, la brevedad no debe ser
confundida con inconclusién, pues cada
una de las obras sigue un esquema que
comprende todos los aspectos medulares
en la estructura guechua,

5. Son una descripcion de |la estructura
patente o superficial de la lengua y solo
recurren a la estructura latente o
profunda, en aquellos casos en que la
exposicidn gana en claridad, v es posible
con una terminologfa que, por no alejarse
de la usada en el sistema educativo
nacional, no ofrece mayores dificultades
ni confusiones. De este modo, los trabajos
combinan los avances de la linglistica
contempordnea con los conceptos, con-
venciones y terminologia que estén en la
experiencia del pablico al cual pretenden
servir los trabajos.

w0
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6. Usan el alfabeto oficial de la lengua
quechua, habilitando e induciendo de este
modo a todos los bilingiies en la practica
de la escritura en el idioma nativo.
Prictica que consideramos de urgencia
pero que habfa tropezado con la faita de
unidad de criterios y la carencia de una
autoridad reconocida.

4.1. Los diccionarios, al igual que las
gramdticas, han sido redactados teniendo
en cuenta criterios precisos que les dan
cardcter y funciones especificas:

1. Prioritariamente, pretenden estar al
servicio de la poblacion bilingte, a la que
le proporcionan la ortograffa de la
palabra quechua, su categorizacién grama-
tical v la versibn espafiola respectiva,
Presentan, ademds, algunos otros datos
que precisan el significado y los usos del
lexemna respectivo: contextos linglfsticos,
variantes, sinénimos, etc.

2, Son bilingles, es decir, constan de
una primera parte, quechua-espafiol y una
segunda, espafiol-quechua. Esta caracte-
ristica los hace también aptos para servir
a los lectores que conozcan POCO o nada
del guechua, pero gue por multiples
razones pueden estar interesados en
consultar los diccionarios. Se tendrd en

OPME

una nueva fase con escritura masiva
requiere de ciertos automatismos gue solo
la préctica y el sustento de una autoridad
reconocida pueden dar. 1

6. Los diccionarios son complementa-
rios con las gramadticas respectivas. Es
decir, ambas obras constituyen partes de
una misma serie v los fundamentos
tebricos en los que los diccionarios se
basan estdn expuestos en las gramaticas
respectivas, Asi, por ejemplo, la categori-
zaciébn gramatical de cada lexema que
aparece en la parte quechua-espafiol tiene
| su fundamento en lo expuesto en la
gramatica.

capacita intrfnsecamente a cualquier
lengua para un acomodamiento natural a
las necesidades del momento histérico y
cultural de los grupos sociales a los que
sirve como vehlculo de comunicacion.
Hecho éste, de otra parte, que garantiza la
legitimidad de los propésitos que se
persiguen con la oficializacién del que-
chua.

En el campo de la escritura, por
ejemplo, podemos sefialar algunas interro-
gantes que creemos necesario abordar:

1. ¢Deberd en la escritura insertarse
un guién entre las consonantes . Iy Il
cuando esta secuencia de consonantes
aparece en palabras como chunchiila
‘'sélo el intestino® v fasilla “facil’? (O,
dado que las restricciones secuenciales de
los fonemas quechuas parecerian no
permitir el arreglo inverso 1l sequido de
1), deberia escribirse sin guidn?

2. Puesto que las expresiones interro-
gativas quechuas poseen un elemento
formal gue las identifica como tales, Zes
necesario el uso de signos de interrcga-
cién a la manera que lo hace el espafiol?
¢{Es necesario usar los signos al principio
y final de la interrogacién, ¢ sélo al
final?

6. Finalmente, en nuestra calidad de
hablante nativo de la lengua quechua y
‘miembro de la Comisién Implementadora
de la Oficializacion del Quechua, nos
anima la certidumbre de la deferencia que
la comunidad nacional dispense a estos
trabajos que presentamos como una
contribucién al logro de las aspiraciones
del pafs. Esperamos, igualmente, que
estos voliumenes se constituyan en auxilia-
res Utiles a la poblacién quechuahablante
y publico en general y que, al mismo
tiempo, por su cardcter de oficiales,
devengan en elementos materiales de
autoafirmacion para la comunidad bilin-
glie.

El esfuerzo hecho con la redaccién .y
publicacion de los 12 volimenes que
comentamos, queremos repetirlo, consti-
tuye un primer paso en la larga tarea de
revalorar una lengua y una cultura
postergadas por siglos. El logro de este
cometido requiere del empefio consisten-
te de todas las personas que, en distinto
grado v modo diverso, se hallan compro-
metidas en el quehacer, No solamente los
libros son las trincheras de lucha, lo son
también las plazas, los Smnibus, las
calles. . . -
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cuenta, sin embargo, que la consulta de la
segunda parte deberd ser complementada
con la primera, pues la versién quechua-
espafiola contiene mayor informacién
acerca de la palabra consultada.

3. Los diccionarios no presentan una
relacién exhaustiva del repertorio |éxico
de las variedades quechuas que tratan. Se
ha recogido una lista sélo de los vocablos
de mayor uso y, por ende, resultan ser
refiejo de la lengua viva, contempordnea.
En este sentico, los préstamos del espafiol
constituyen una parte importante del
vocabularic de la lengua quechua de
nuestros dias que los diccionarios presen-
tan claramente identificados. De este
modo, estos libros, por su naturaleza
selectiva y descriptiva de la lengua en uso,
no se sirven, por ejemplo, como fuente
bibliogrdfica, de los valiosos trabajos
existentes en cuante a lexicografia
quechua pero que reflejian el vocabulario
de otras epocas.

4. Lla caracterfstica antes sefialada
obedece, también a la necesidad de
presentar al publico general un trabajo de
caracter practico, de consulta inmediata,
capaz de proporcionar informacion bdsi-
ca, con agilidad pero sin llegar tampoco al
esquematismo. De esta manera, la Comi-
sibn aspira que los diccionarios que
presenta se conviertan en elementos de
consulta rapida y que siempre estén al
alcance de quienes los requieran.

5. El vocabulario estd transcrito con
las graffas del alfabeto oficial quechua,
propiciando de este modo que los
quechua-hablantes lleguen a familiarizarse
con él, y motivarlos en su uso. Este uso
resulta indispensable si se tiene en
cuenta que el trénsito de una lengua de
tradicion preponderantemente oral hacia

La tarea
por cumplir

La labor

gue la oficializacién del quechua

ha iniciado, y en cuya implementacion se
ha dado un primer paso con la redaccion
de la serie de gramdticas y diccionarios,
reserva todavfa a los especialistas vy
usuarios de la lengua en general muchos
otros asuntos por resolver. Pensamos que
la actualizacién y adecuacion de una
lengua de cultura predominantemente
rural a los requerimientos de una cultura
urbana —que en buena medida quiere decir
transicion de una lengua oral a una
escrita— requiere estudios y decisiones de
tipo diverso. Bueno es recordar a este
respecto, el cardcter de sistemas abiertos
de las lenguas. Caracterfstica ésta que

-

3. éDebe usarse el guion para separar
los elementos de una palabra compuesta?
Si es necesario, écon qué criterios y en
qué casos debe eliminarse?

4, (Ciertas frases numéricas deben
escribirse como una sola palabra o como
dos? ¢O sus componentes deben estar
separados por un guion? : Pachak chunka
‘ciento diez’ por ejemplo, parecerla tener
un solo acento primario, justificindose
por ende, la versién: Pachak-chunka o
pachakechunka.

5. {Como deben representarse en la
escritura ciertas variaciones morfofonémi-
cas que se producen en el lenguaje
hablado? : {Wakkuna o wakuna ‘esos’,
hukga o huga ‘uno’, rigga o riga ‘el que
va'? .

En cuanto al lenguaje oral, {qué
actitud tomar contra los préstamos que
compiten con la palabras nativas y que
aparentemente tienen la misma carga
seméntica? (kitay frente a gechuy
‘quitar’, klase frente & rikchag ‘clase,
apariencia’ por ejemplc). ¢O es que
dichas palabras poseen dambitos semanti-
cos parecidos pero no coincidentes? Sies
asf, {en qué contextos esta vetado uno y
otro? Por otro lado, si este fendémeno
solo constituye un proceso de suplanta-
cibn forzada del vocablo quechua por el
espafiol, ¢debe tratarse de revitalizar la
palabra nativa?

Estas y muchas otras preguntas seme-
jantes, aunque algunas de ellas puedan
tener respuestas que no requieren mayor
esfuerzo, necesitan ser respondidas, a fin
de concretarse en normas claras vy
precisas. De otro modo, opinamos que las
vacilaciones y la falta de uniformidad,’
especialmente en el lenguaje escrito,
hardn que el esfuerzo por implementar la
oficializacion. del quechua se vea merma-
do en su efectividad.

El desarrollo del pafs, secularmente
postergado por multiples razones, entre
las que se cuenta la desarticulacion
lingliftica y cultura que reguiere ser urgente-
mente rectificada. S6lo una reivindicacién
de los grupos injustamente marginados
podrd darnos una real fisonomia de
unidad, y hard que el esfuerzo, que de
todos y cada una de nosotros requiere el
Perd, resulte consciente y deseado.
Deberd también, en este sentido, recor-
darse que el concepto de desarrollo no
necesariamente significa incremento de la
posesion de objetos materiales, sino, mas
bien, constituye una combinacion armé-
nica de cudnto se tiene con qué se tiene.
En consecuencia, las energfas que pudie-
ran canalizarse hacia la consecucion de
una identidad nacional, resultan tan
legftimas como el logro de cualquier otro
objetivo.

Notas

1. O sea e| sistema abstracto, subyacente, que
caracteriza a una comunidad lingdrstica
—lengua— que se actualiza en el uso que de
ese sistema hacen cada uno de los miembros
de la mencionada comunidad lingdistica -
habla.

2. Véase Mesa redonda sobre el monolingiiismo

quechua y aymara, vy la educacién en el Peri.
Documentos Regionales de la Etnohistoria
Andina No. 2. Lima, Casa de la Cultura del
Peri, 1966, pdgs, 17—21.

3. Wolck, Wolfgang. "Attitudes toward Spanish
and Quechua in . bilingual Peru™. En:
Language Attitudes: Current trends and
prospects. Washington, D.C, Roger W.
Shuyand, Ralph W. Fasold, Editors. George-
town University Press, 1973, pag. 137.

4. Garvin, Paul. “The urbanization of the
guarani language: A problem in language and

culture,' En: Readings in the Sociology of
Language. Mouton, Paris, Edited by Joshua
A, Fishman, 1970, pdg. 366.
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- Kl hondillero

Los campeones nacen y Shantu hab/a nacido
para serlo. Era el mejor chuncador con las bolas,
el més eximio mucudor de trompos, asimismo el
mejor runrunista de la clase, pero, donde mds
destacaba y prdcticamente no tenfa rivales, era
en el manejo de la hondilla, arma temible con
que daba muerte a muchisimos pajarillos, ya con
la cabeza, las alas o el buche destrozado.

La fama no es sélo patrimonio de los héroes,
Shantu también era famoso, por eso todos
qguerifamos tenerlo como amigo.

Cierto dia luego de pensarlo me dije —No es
posible que solamente el Shantu sea el mds
famoso de todos, yo también puedo serio dqué
me falta? Nada—. Desde entonces decidido
empecé la titanica lucha para igualarme a él y
superarlo. Como [os maestros son necesarios,
hasta ciertos limites, me converti en su sombra,
cada gesto, cada movimiento, /o iba estudiando
con avidez.

Como estaba planeado, luego de algunos
meses de intensa prdctica me converti en su
adversario. Al Shantu no le importé. Esto, lo
confieso, me molesto. Lo importante era que ya
era un hombre famoso como lo habia querido.

En el arte de matar, la grandeza de los héroes
se mide por la cantidad de sus muertos:
pichichancas, yukices, paca-pacas y chacuas
habian cardo bajo el golpe certero de mi
hondilla. Esto como era de esperarse acaparé /a
admiracion de mis amigos y también [a de
Shantu.

En la sierra, en mayo y junio la naturaleza es
prédiga en frutos, los campos son inmensas
mesas con los mds variados potajes, los drboles se
hinchan de nidos cantarines.

Aquel dia me encontraba con deseosde cazar
muchisimos pajarillos. Ya estando en el campo y
a medida que avanzaba, mi alforja se llenaba con
pdjaros muertos y agonicos. A estos ultimos los
iba ahogando para que no sigan padeciendo.
Cuando llegué al rfo sus cristalinas aguas me
invitaron a meter los pies en ellas.

iQué deliciosa sensacion! Todo mi cuerpo se
extasio de gozo. La frescura de sus aguas y la
ribera acolchonada de acurmas, mishihuetas y
yverbasantas me invitaron a recostarme en ellas.

[Ah! sddico de mi, feliz sonreia recordando
la forma como habia dado muerte a aquel
chihuillo que alegremente cantaba en las orillas
del camino o de aquella paca-paca que habia
seguido cantando con la cabecita destrozada,
como consecuencia de mi buena punteria. De
pronto . . .

AUREO SOTELO

Con este relato, el autor obtuvo el Primer Premio en
el Primer Festival de Creatividad Literaria para el Sector
Infantil (Area del Cuento) organizade por ENRADPERU
en 1976. El mimero de trabajos presentados —algo mds
de 550— revela la importancia y la necesidad de una
literatura infantil en nuestro pais. En el drea de teatro
obtuvo el primer lugar “La ronda de los espantajos” de
Gerardo de Gracia. El furado Calificador estuvo integrado
por representantes del INC, INTE, INIDE y ENRAD-
PERU. Los premios se entregaron en febrero del
presente ario.

Una enorme dguila llego rauda y cogiéndome
violentamente empezo a castigarme.

—IiToma, toma canalla, por matar a mis
hermanos! - 3

Petrificado de terror traté de gritar, correr. El
dguila volvié a cogerme y senti que sus garras
penetraban en mis carnes. Sus ojos sanguinolen-
tos y fieros me miraron con desprecio.

—Te romperé los huesos, las manos, asi’ nunca
s usards esa maldita hondilla.

—Perdon, sefior dguila, perdén, no lo volveré
a hacer. Se lo juro —musité llorando.

—Eres un cobarde, un mentiroso . ..No
mereces vivir. Puerco, te sacaré los ojos. —Me
cogio férreamente con una de sus filudas patas y
con la otra abrio sus garras para reventarme los
ojos.

Se detuvo un instante y luego se echd a reir
con sarcasmo. —Cobarde, ahora gritas, hasta
pides perdon— Me miré con odio y luego de
asirme violentamente, abrié nuevamente sus
garras y apunto a mis 0jos.

—Te haré ciego, esa serd mi mejor venganza.
iyal 11

—iNo! !

Grité haciendo un esfuerzo supremo. Desper-
té. Habia estado soriando. :

—Ah, suefio maldito . . .

Cuando recién me reponia de aquella terrible
pesadilla, senti que algo azotd mi rostro. Me
cubri v tomé mi arma. —Pensaba que estaba
sofian — Otro alazo golpeé mi cara. Al
reconocer al insolente que era un peqguerio
gorrionciflo, y no la temible dguila del suefo,
estiré mi jebe con rabia para matarlo. El animal
f'uego de volar de dna rama a otra se posé muy
cerca a mi. Apunté y cuando estuve a punto,
le miré a los ojos, estaban llorando. Como nunca
un estremecimiento extrafio me invadié. Defé de
apuntar. Era la primera vez que lo hacra, el
animal me habia conmovido, ademds era /a
primera vez que miraba los ojos de un animal.

Adn conmovido por las circunstancias del

‘dfa, decidi’ retirarme. Nuevamente volvié a

rozarme, y chillando se posé en una rama
cercana. Quise apuntar otra vez. No lo hice.
Como la vez anterior le miré a los ojos, sequian
llorando. No cabia duda, el suefio me habia
conmovido demasiado. Pobre Felipe me dije
—Veo que ahora hasta le temes a tus suenos.

La rara actitud de aquel animalito me intrigé.

—<(No serd que quiere jugar conmigo?

Podria ser.

—Estds con ganas de jugar ¢no? Ven
entonces, quiero ser tu amigo. El animalito me
miré con tristeza. Traté de acariciarlo, pero él
temeroso vold.

—(Estds enfermo? Podria ser.

—Quién puede entenderte. Bueno amiguito,
ya llegé la tarde, me voy, volveré otro dia para
jugar.

—Recién habla avanzado algunos pasos,
cuando nuevamente con sus alas v chillidos me
rozé, pero en esta oportunidad un coro
desabrido respondié desde el drbol cercano.
—Ah, recién comprendo tu preocupacion tienes
miedo que mate a tus pichones, mi fama de
hondillero ha llegado hasta ti. —No te preocupes,
puedes quedarte tranguila, ya me voy. Segui
alejandome del lugar; esta vez ya mds tranquilo.
Pero los chillidos de mi amiguita no cesaban.
Cada vez eran mds violentos, més fuertes y
desesperados. Me dio la impresion que algo
grave le estaba ocurriendo, impulsado por una
fuerza misteriosa regresé.

Los chillidos roncos y las plumas que caian
en desorden me hicieron presentir lo peor. Esta
vez no me equivogué, Cuando levanté [os ojos
hacia el nido...Ii0Oh! Vi un cuadro desgarra-
dor.

—Mi amigujta, luego de luchar con todas sus
fuerzas defendiendo a sus pichones, fue
engullida por la culebra, que aun insatisfecha se
aprestaba a terminar con los pichones. Habia
llegado demasiado tarde para auxiliar a mi
amiguita. Entonces, recordando mi fama de gran
hondillero, estiré el jebe con todas mis fuerzas
destrozando la cabeza del enorme reptil, que
convertido en un ovillo cayd a mis pies.

—El coro desabrido siguié cantando en el
nido. Esta vez mamd no llegaria nunca rns.

—Miré a /a culebra muerta. - .e repente ella
también era una madre y buscaba alimentos para
llevar a su nido.

—Observé mi hondilla, no sé por qué, la tiré al
rfo. Alld iba perdiéndose entre las rocas y
finalmente en el recodo desaparecio.

]
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Los himnos de Sallgamaywa aparecen en prosa en su
Relacion de Antigiiedades deste Reyno del Piru (1)
(1613). Existe, pues, libertad, dentro de ciertos limites,
para su distribucion en verso. Para ello, nosotros segui-
mos el ritmo de la lengua hablada y modificamos las
anteriores distribuciones métricas. Intentamos exami-
nar y fijar filologicamente el texto quechua tal cual
aparece en la edicion Urteaga, siguiendo el Vocabulario
de Gonzélez Holguin, el Lexicon del Padre Domingo de
Santo Tomas, que son de la misma época de Sallga-
maywa, y los diccionarios modernos de Perroud - Chou-
venc y la edicion resumida del diccionario del Padre
Lira. En algunos casos dudosos nos basamos en el uso
actual del dialecto surefio, variedad subdialectal ayacu-
chana, que afortunadamente no difiere del texto de
Sallgamaywa. No estamos de acuerdo con la forma
del verso de Mossi en la que Jesis Lara se baso, a causa
de la aplicacibn mecéanica ) que hace del concepto de
brevediﬂ?lel Verso guechua y porque no toma en cuenta
el ritmo real de la lengua. Lara, quien descarta la tra-
duccion de Mossi, solamente conjetura cuando le atri-
buye “el mérito de haber intentado devolver a los him-
nos la estructura métrica que debieron haber tenido
en su origen’’ (2)

Hemos tenido a la vista las traducciones de Mossi
sobre las que basta repetir la opinion de Lara:

Mossi tratd de restaurar el texto original con muy
mala fortuna y su traduccion destruia a menudo el
sentido de los versos. En opinion de Ricardo Rojas
los desaciertos del traductor se debieron a atendi-
bles razones de salud. Sin duda tenia razon Rojas,
en parte. Pero nosotros, al cabo de un examen deteni-
do de la obra profusa de Mossi, nos hallamos en
condiciones de probar que la causa esta, ante todo,
en el deficiente conocimiento del idioma (3)

Sobre la traduccién de Mossi, en si ya fantastica,
Lafone Quevedo hace en sus notas especulaciones fi-
lologicas sobre una lengua que desconoce, tan extrava-
gantes como incoherentes, como aquella interpreta-
cion falica de Wiragocha. Sefialamos un ejemplo como
muestra de la impostura de Mossi, quien traduce el
texto: mana choricayquiman por ‘‘si ala no fuera tu hi-
jo’". La separacion defectuosa de las palabras en el tex-
to original nos da en la reconstruccion de Lara: mana-
chu rikuykiman traducido por “éno me es posible
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verte?”’ que encaja bien en el contexto. Hemos con-
sultado también las mejores traducciones de Jesis La-
ra, en sus dos versiones, la de 1947 y la de 1969; esta
tltima ha sido mejorada, pero ambas se resienten por
las alteraciones excesivas y por las interpolaciones en
el texto original, que no se indican, de tal manera que
bien puede hablarse de varios versos enteramente re-
creados y que distan del texto de Sallgamaywa.

Para nuestra traduccion confiamos en la idealizacion
implicita en el concepto chomskiano de competencia (4)
nos sentimos segurosdel  substrato mental del bilinglie,
aunque no estemos libres del error en nuestra perfor-
mance, como no lo estd tampoco ningun texto. Por esta
misma razén nos valemos del léxico de diferentes épo-
cas y porgque no existe todavia para el quechua un
lexicon totalmente inclusivo ni sincrénica ni diacro-
nicamente hablando. De otro lado, pensamos que la
prueba del valor de un texto se encuentra en su efi-
cacia comunicativa, la misma que indudablemente se
pierde cuando se fijan errores o cuando se aceptan de-
masiadas variaciones dialectales, cuyo efecto es el de
alejar al texto de la norma dada por el uso en los luga-
res en que funciona la lengua plenamente; y, por Ul-
timo, cuando, en nombre de un purismo artificial y mal
entendido, se convierte el texto en una pieza idiolectal
ininteligible. Aplicamos el concepto de “traduccion
completa” de Catford, para quien:

En una traduccién completa se somete el texto
entero al proceso de traduccion; es decir, todas
las partes del texto LO (lengua origen) son sustitui-
das por material del texto LT (lengua término) (5).

El texto que reconstituimos ha sufrido relativamente
pocas modificaciones, lo que, pensamos, es un indice de
la permanencia de formas sintacticas y morfémicas an-
tiguas del guechua. No hemos hecho interpolaciones
ni recortes; el trabajo principal esta en la reordenacion
de la escritura del texto original, sobre todo, en cuanto
a la separacion de palabras, y en el reajuste y correc-
cion de morfemas, mas que en su supresion o afadidu-
ras que excedan los espacios ocupados por posibles
erratas.

Presentamos el texto del primer himno de Sallga-
maywa, tal como aparece en la edicion de Urteaga:

Y en este tiempo dizen que el dicho Mancocapac,
siendo ya muy viejo, solian dezir quando oraba por la
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prosperidad de su hijo, hincados {as rodillas, diziendo
anssi: Ah Uirocachanticcicapac, cay caricachon cay
varmicachon vilca (sic) ulcaapu hinantima chiccha-
camacmay pincanque mana choricayquiman hanan-
pichum hurimpichum quinrayninpichum capacosnoy-
qui haynillabay hanancocha mantarayac hurincocha
tiyancayca pachacamac runavallpac apoynnayquicu-
na camman allcafiafiiyvan riacytam munayqui ricup-
tyi jachptiy vnanchaptiy hamuttaptiy ricucanguim
yachavanquim inticaquillaca ppunchao catutaca po-
coyca chiraoca mananyancacho camachiscam pu-
rim vnanchascaman tupusca manmi chayan may-
canmi ttopayaoricta apachinarcanque haynillavay
oyarillabay manaracpas say coptiy varnuptiy (6)

Nuestro texto filologicamente fijado es como si-

gue:
Wiragocham tiksi gapagq,

kay gari kachun,
kay warmi kachun,
willka ullko apu,

hinantinma chikachak
kamag.

Maypim kanki?
Manachu rikuykiman?
Hananpichum,

.Huninpichum,

Rinrayninpichum

qgapaq usnuyRi?

Hay nillaway !
Hanangocha mantarayag,

huringocha tiyan,
kaiga,
pachakamaq runawallpaq,

apoy naykikuna!
Qanman allgariawiywan,

rikuytam munayki,
Rikuptiy, yachaptiy,
unanchaptiy, hamutaptiy

rikuwankim, yachawan-
kim

Intiga, killaga,
punchauga, tutaqa,
pogoyqa, chiraoga

manam yangachu,
kamachisgam purin,

unanchasgaman,

tupusgamanmi chayan-
man.

Qanmi tupayaurita

apachiwargangRi.

Hay nillaway!
Uyarillaway!
Manaragpas
saykuptiy, wanuptiy.

Es Wiragocha el rey del
origen,

esto sea hombre,

esto sea mujer,

sefior del manantial sa-
grado,

es pues el gran creador
de todo.

¢Doénde estas?

¢{No puedo verte?

Arriba,

Abajo,

al través

éesta tu trono real?

i Respondeme por favor!
Lago de arriba extendién-
dose,

lago de abajo asentandose,
ihe aqui,

creador del mundo en-
gendrador de gente,

las cosas que te hacen gran
senor!
A ti
blanco
ver te quiero.

cuando yo vea y sepa,
cuando yo comprenda vy
conjeture,

con mis ojos en

me veras y me conoceras.
Pero el sol y la luna,
y el dia y la noche,

y el tiempo de lluvias
y el estio

no es en vano,

cuando es mandado cami-
na,

hacia lo sefialado,

a su término puede |lle-
gar.

Tu eres quien el cetro
real {
me enviaste. !
iContéstame .por favor!
iEscichame por favor!
Cuando todavia,

Nno me canse y no me mue-
ra.
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# Texto de la ponencia que el autor leyd en el IV Congreso Internacional de la Asociacion
de Lingiifstica y Filologia de la América Latina, celebrado en Lima entre el 6 v el 10 de

enero de 1975,

Para la hermenéutica del texto anteriormente tradu-
cido, nos basamos en la teoria de las formas simples
de André Jolles (7) y en su concepto de forma actuali-
zada del mito.

Dice Jolles A

Toda vez que una actividad del espiritu lleva la
multiplicidad y la diversidad del ser v de los acon-
tecimientos a cristalizarse para tomar cierta figura,
todas las veces que esta diversidad, aprehendida por
la lengua en sus elementos primarios e indivisibles,
y devenida produccion del lenguaje puede a la vez
querer decir (meinen) y significar (bedeuten) el ser
y el acontecimiento, diremos que ha nacido una
forma simple* (8).

A esos productos lingiiisticos o unidades del acon-
tecimiento, la historia literaria los denomina motivos,
pero para Jolles esta palabra es ambigua y peligrosa; vy,
por ello, propone la denominacion de gestd verbal in-
dividual para aquello que designaba anteriormente co-
mo “acontecimiento aprehendido por conceptos’”’ o
“unidades plenas”. Desde luego que esta terminologia
puede ser sustituida por sus equivalentes de la seman-
tica en sus diversos metalenguajes, de acuerdo con el
método que se emplea en la interpretacion.

Segln la teoria de Jolles, el texto quechua que pre-
sentamos, en su nivel fundamental, esta formado por
gestos verbales individuales, que en su ordenamiento y
en su significacion responden a la estructura de una
forma simple y particularmente de un mito.

Examinemos las unidades linglisticas o gestos verba-

les del himno atribuido por Sallgamaywa al Inca Man-
co Capac.

La primera unidad designa al dios inca mediante la
palabra compuesta Wiragocha, que en su raiz etimolo-
gica tiene dos términos con gran valor icdnico: qocha
= lago o mar, que es modificado por wira = enjundia,
grasa. Como la adjetivacion se hace en quechua antepo-
niéndola al sustantivo, el gesto verbal resultante es el
de “lago enjundioso o grasoso’’, imagen que acoge en si
varios elementos: agua, sustancia espesa, blanquecina,
una especie de magma primigenia, origen de la vida. Pa-
ra una mayor determinacion Wiraqocha, que en la época
de Sallgamaywa ya habia sufrido derivaciones seman-

ticas, recobra su nucleo semantico primario en la expre-:

sion ecuacional tiksi gapaq idéntica a origen (tiksi)
y a poder (qapag). La Gltima palabra se concreta en la
imagen del rey, pero en un punto equilibrado mediante
el abstracto tiksi (origen, fundamento). De esta manera,
Wiragocha es el soberano del origen, el juez supremo,
el dios que ha pronunciado

culino) y warmi (mujer,
no).

hembra, el principio femeni-

Luego, como en un abanico, se van abriendo las
determinaciones de la identidad del dios inca. Wiragocha
igual a apu, juez supremo, sefor del manantial sagrado:
willka ullko. El sustantivo ullko (manantial) fija iconi-
camente la idea fundamental del origen en una imagen
toncreta. El segmento que sigue, como para cerrar
formal y semanticamente una estrofa, aparece en el
texto original en la secuencia: hinantima chicchacamac;
la que ha sido recompuesta por Mossi en Hinantima
(na?) / Achicchacamac y traducida por: “Asi como
quien, / Hace sortilegio con saliva” (9). Nuestro examen
filologico, basado en Gonzdlez Holguin, da, como co-
rolario natural, la expresion mas adecuada que literal-
mente afirma que Wiraqocha ‘‘es pues el gran creador de
todo lo que existe’ (hinantinma chikachak kamaq).

las palabras fundamenta-
les de la creacion: gari (hombre, varon, el principio mas-

Luego de sefialar los atributos caracteristicos de
Wiraqocha, se plantean las preguntas del mito: Maypim
kanki? ({Donde estds?) Manachu rikuykiman? (¢Es que
no puedo verte?). Y la pregunta basica que otra vez bus-
ca darle mayor concrecion al dios: Hananpichum, hu-
rinpichum, kinrayninpichum qapaq usnuyki? (¢Doén-
de esta tu trono real, arriba, abajo o al través?). En se-
guida la invocacion: Hay nillaway! (iRespéndeme por
favor!) que da paso a la respuesta definitiva del mito:
Hananqocha mantarayaq, huringocha tiyan (el lago que
se extiende arriba y el lago que se asienta abajo), Kaiqal
(iHe aquf,. miralas), pachakamaq runawallpaq (creador
del mundo y de los hombres), apoy naykikuna! (son las
cosas que hacen de ti el “sefior grande o juez superior”) (10)
con palabras de Gonzélez Holguin. El Inca que evoca
el mito insiste en ver al dios poniendo los ojos en blanco
o torciéndolos (ganman allgafiawiywan rikuytam mu-
nayki), con la esperanza de que, cuando esté en condi-
ciones de ver, saber, comprender y conjeturar, el dios
le vera y le conocera (rikuptiy, yachaptiy, unanchaptiy,
hamutaptiy, rikuwankim, yachawankim).

Todo lo creado por el dios: el sol, la luna, el dia, la
noche, el tiempo de la lluvia y la maduracion, el del
estio y la sequia, no ha sido creado en vano (intiga,
killaga, punchauga, tutaga, pogoyga, chiraoga manam
yangachu). Por eso, toda la creacion camina, funciona,
va por su derrotero hacia su destino, puede llegar a su
término, racionalmente mensurado ({(tupuy =medir;
tupusqa = lo medido, el término) (kamachisgam purin

. unanchasqgaman, tupusqamanmi chayanman).

Es el dios quien ha enviado al Inca Manco Capac, su
representante en la tierra, la aguja real (Qanmi tupayau-
rita apachiwarganki).

Ante el dios silencioso concluye el Inca con la invo-
cacion para que se manifieste, para que escuche la ple-
garia, antes del cansancio y de la muerte {(Hay nillaway!
Uyarillaway! Manaraqpas saykuptiy, wafiuptiy).

Ahora bien, para André Jolles el mito es
un saber absoluto, que no se produce mas que en un
caso: cuando un objeto se crea a si mismo dentro de
una pregunta y dentro de su respuesta para hacerse
conocer y manifestar  en lapalabra, en la profecfa(11)

Asi como los griegos sabian que
son los dioses los que conocen la profecia, que los
mitos son divinos y que el saber divino, que com-
prende las cosas a partir de las cosas mismas, es el
mito (12).

Para los incas, Wiraqocha, el dios supremo, es el que co-
noce la palabra que dice la verdad y la profecia; y, por
eso, el Inca le interroga a partir del mundo, del agua,
del cielo y de la tierra, del sol y la luna, del dia y la no-
che, del estio y del tiempo de lluvia; le interroga y la
respuesta que actualiza el mito esta en los gestos verba-
les, en las unidades linglisticas, en la misma palabra
que condensa la multiplicidad de fenémenos.

Para que haya mito tiene que haber pregunta, segin

la teoria de Jolles y él lo explica claramente cuando dice
¢Quién interroga? El hombre. El hombre quiere
comprender el universo, quiere comprenderlo como
un todo, pero también dentro de sus fenomenos,
como el sol y la luna. . . El hombre esta frente al uni-
verso como el universo esta frente a él, vy el hombre
interroga al universo. . . El hombre exige al universo y

a sus fendmenos que se le den a conocer. Y obtiene

una respuesta, es decir, una réplica, una palabra que
le sale a su encuentro. El mundo y sus fendmenos se
le dan a conocer. Cuando el universo se crea asi
ante el hombre por medio de pregunta y respuesta,
aparece una forma que denominaremos mito. (13)
La estructura del mito asi entendida se nos presenta
pues en una forma rotunda de respuesta en el texto de
Sallgamaywa; ademds, en él se nos da el nombre del
creador supremo, Wiragocha, que lleva la imagen original
del lago, del mar, del agua, y este Gltimo, dentro del sis-
tema de mitos indigenas, ocupa lugar central. Asf, Re-
beca Carrion Cachot dice del agua :

Es un elemento cultural panandino de origen pre-
incaico, pero que en el periodo de los inkas, asume
notable desarrollo, con la fastuosidad de los ritos y
festividades religiosas (14).

Wiragocha no es el dios ubicuo, abstracto, tal como

la ideologia eurcpea quisiera interpretar; tampoco es un,
vulgar idolo de barba blanca o rubia que se fue cami-

nando por el mar y regresd con los rubios espafioles.

Wiragocha, el dios supremo inca, resporide a la acti-
vidad mental del saber, que es la que origina el mito, y
su mas bella imagen es la del lago y del cielo que se re-
fleja en él, que el hombre inca podia identificar con el
lago sagrado del Titicaca, origen del linaje incaico, donde
se celebraban las grandes ceremonias religiosas del impe-
rio.

Estamos seguros que un examen filolégico riguroso
y una lectura atenta del texto quechua, gque sobrevive
defectuosamente en las cronicas, nos daran una vision
mas certera de |a cultura del antiguo Peri.

Notas
(1) Lasediciones que conocemos son las siguientes:
7/ Santacruz Pachacuti Yamgqui Salcamaygua, Joan de.

‘“Relacion de Antigiledades deste Reyno del Piru’,
Tres relaciones de antigledades peruanas, Madrid, ed.
Marcos Jimeénez de l|a Espada, 1879, pags. 229-328.
An account of the antiguities of Peru, London, Ed. ClI.
Markham, Hakiuyt Society, vol. XXXVIII, 1873, pégs.
67-120.
Historia de los Incas y Relacion de su Gobierno. Lima,
Ed. Horacio H. Urteaga Coleccién de Libros y Documen-
tos Referentes ala Historia del Peri, Tomo X (2a. Serie),
1927, pags. 125-235.
Santillan, Fernando de; Valera, Blas; Santacruz Pachacuti,
Joan de. Tres relaciones de antigiledades peruanas, Asun-
clén, Editorial Guarania, 1950, pdgs, 205-281.

(2) Lara, Jesus. La poesia quechua, Cochabamba, Universi-
dad de San Simon, 1947, pag, 73,

(3) Lara Jesus. La literatura de los quechuas, La Paz, Libre-
ria y Editorial “Juventud'’, 1969. pag. 32.

(4) Chomsky, MNoam. Aspects of the Theory of Syntax,
Cambridge, Massachusetts, The M.I.T. Press, 1965. pdgs.
34,

(5) Catford, J.C. A Linguistic Theory of Translation, London,
Oxford University Press, 1965, pag. 21. Traducciéon al

espafiol: Caracas, Universidad Central de WVenezuela,
1970. pag. 41. .
(6) Santacruz Pachacuti Yamgui Salcamaygua, Joan de,

Relacion de Antigliedades deste Reyno del Pird. Ed. Ur-
teaga, pdg. 148.

(7) Jolles, André. Einfache Formen, Tibingen, Max Nieme-
yer Verlag, 1930. Traduccion francesa: Paris, Editions
du Seuil, 1972. Traduccion al espafol: Santiago de
Chile, Editorial Universitaria, S.A., 1972.

(8) Hemuos retraducido el texto francés que nos parece mds
claro que el espafiol. Cita en la pdgina 42 de ese texto.

[§:)] Tres relaciones de antiglledades peruanas, Editorial Gua-
rania. pag. 306,

10) Gonzdlez Holguin, Diego. Vocabulario de la L Ge-
neral de todo el Perid llamada Quichua o del Inca, Lima,
Universidad Nacional Mayor de San Marcos, 1952. pag.
31.

(11) Jolles, André. Op, cit. pidg. 86.

(12) |Ibid.pag. 86

(13) Ibid,, pag. 81. ;

(14) Carrién Cachot, Rebeca. “El culto al agua en el anti-

guo Pera'". Separata de la Revista del Museo Nacional
de Antropologia ¥ Arqueoclogia, Vol. Il, No. 2, Lima,
marzo de 1955, pag. 9. !
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¢Cudndo nacié su institucién y qué tareas ha realizado
respecto de /a difusion de la lengua quechua como
principal vehiculo de la cultura andina?

iLcl

Rodolfo Cerron-Palomino

1. El Centro de Investigacion de Lin-
gliistica Aplicada (CILA), adscrito a la Di-
reccion de Investigacion de la Universidad
de San Marcos, nacid como tal, gracias
a la gestion de la Dra. Inés Pozzi-Escot,
el 12 de mayo de 1972 patrocinado por
los Departamentos Académicos de Lin-
giistica y Educacion y como sucesor del
antiguo Plan de Fomento Lingiiistico,
que fuera fundado en 1964, por inicia-
tiva del Dr. Alberto Escobar, con el
auspicio economico de la Fundacion
Ford. Los objetivos que se trazé el CILA,
entre otros, fueron el de promover: es-
tudios descriptivos, dialectolégicos e his-
torico-comparativos de las lenguas ver-
naculas del pais, en especial el quechua;
estudios contrastivos y sociolingiiisticos
del espanol y las lenguas verndculas,
analisis de problemas del bilingiiismo y
otros problemas de comunicacion origi-
nados por la Situacion lingliistica del
pais; y estudios de aplicacion de la lin-
glifstica a la ensenanza de la lectura y es-
critura en ninos y adultos en situaciones

monolingiies quechuas y bilingiies que-
chua-castellano incluyendo la preparacién
de materiales diddcticos.

Dentro de la primera etapa como Plan
de Fomento Lingiiistico se realizaron es-
tudios fonolégicos y morfologicos de tres
variedades del Quechua Central (llamado
Quechua B o Quechua | por los especia-
listas); se realizaron también investigacio-
nes sociolingliisticas sobre el castellano de
los nifios hispano-hablantes de Ayacucho
y sobre el bilingliismo gquechua-caste-
llano de la misma zona. Paralelamente
se inici6 un programa encaminado a la
preparacion de materiales didécticos y
experimentacion de métodos de castella-
nizacion y alfabetizacion de los nifios
quechua-hablantes del Nicleo Escolar
Campesino No. 34 de Quinua, Ayacucho.
Asimismo, en su Laboratorio de ldiomas,
se dictaron cursos de quechua ayacucha-
no como segunda lengua, los mismos que
tuvieron que ser suspendidos por razones
de orden fundamentalmente econémico.

En su segunda etapa, el CILA, conti-
nuando con sus objetivos principales
relacionados con el quechua, por un lado,
amplio sus dreas de investigacion en dia-
lectologia quechua, realizandose trabajos
de descripcion de las variedades habladas
en los departamentos de Ancash, Caja-
marca, Hudnuco, Junin, Lambayeque
(Ferrenafe) y Lima (Yauyos). Los resul-
tados de tales investigaciones se vienen
dando a conocer a través de las publica-
ciones del Centro. En el area de lingiiisti-
ca aplicada, por otro lado, la labor estu-
vo encaminada, en primer término, a
modificar la actitud de los maestros hacia
las dos lenguas habladas en la region (que-
chua y castellano) a fin de que las consi-
derasen lenguas instrumentales; en segun-
do lugar, a demostrarle a los maestros la
relacion entre lengua oral y lengua escri-
ta y finalmente, a difundir la nocion de
que el castellano debe ser ensefiado con

una metodologia especial diferente a la.

de la lengua materna. Con este objeto, se
prepararon materiales para la castellaniza-
cion, para la ensenanza de la lectura y
escritura, asi como de las matematicas
en castellano y en quechua.

2. Dentro de los proyectos y activida-
des que programo el CILA a raiz de la
dacion ‘del Decreto Ley 21156 debo se-
nalar, primeramente, la labor de proyec-

El quechua, extendido fundamentalmente en el érea rural
de nuestro pais, promueve la atencién de diversas
instituciones. Runa ha considerado conveniente

redactar un breve cuestionario y dirigirlo a tres de aquellas
instituciones que realizan un significativo trabajo en torno
a la problematica del quechua y el hombre andino. Aqui
estan las respuestas del Dr. Rodolfo Cerrén—Palomino,
Director del Centro de Investigacién de Lingdistica
Aplicada (CILA) de la Universidad Nacional Mayor de
San Marcos, del Sr. Avelino Mar, Presidente de la
Confederacion Nacional Agraria (CNA) y del Dr.

Ernesto More, Presidente del Instituto de Cultura Andina
(INCA), a quienes agradecemos por su colaboracion.

A partir de la expedicién del Decreto Ley 21156 que
oficializo la lengua quechua en nuestro pafs, reconociendo
su vigencia cultural, {qué proyectos ha iniciado

su institucion?

cién social y difusion cultural que se
estd |levando a cabo mediante el dicta-
do de cursillos y conferencias en pro-
vincias para dar a conocer la realidad lin-
giifstica quechua, asi como los trabajos de
investigacion que se vienen realizando en
nuestra institucion como respuesta a la
problemadtica de la diversidad lingiiis-
tica. Dando inicio a tales actividades, el
CILA se ha hecho presente en Cajamarca
y Arequipa, -en coordinaciébn con las
filiales del Instituto Nacional de Cultura
en dichas ciudades. Asimismo, a princi-
pios del presente aiio se dictd el Curso de
Lingiifstica Quechua y Cultura Andina |
ofrecido principalmente a profesores de
los distintos niveles tanto de la capi-
tal como de provincias, cuya acogida su-
perd todas las expectativas de los organi-
zadores. Al finalizar dicho curso, los asis-
tentes presentaron un memorial al CILA
solicitando que aquél tenga caricter de
permanente y sea del nivel de post-gra-
do para los profesores de quechua,
peticion que estd siendo gestionada an-
te las autoridades respectivas de la Uni-
versidad. Creo conveniente hacer hinca-
pié en el significado que encierra en si di-
cha inquietud, pues nos revela la necesi-
dad que existe de que se ofrezcan esta
clase de cursos, lo cual constituye un re-
to para San Marcos, ya que debido a su
larga tradicién en los estudios del que-
chua, la misma que se remonta a sus o-
rigenes, no puede permanecer ajena a
este tipo de aspiraciones, dando lugar a
que proliferen instituciones de dudosa
calidad académica que sélo persiguen el
lucro y la figuracion personal de sus pa-
trocinadores.

Otra de las actividades importantes a-
sumidas por el CILA tras la oficializa-
cion del quechua fue la participacion,
a nombre de San Marcos, de dos de sus
investigadores en la Comision Técnica de
Implementacién del Quechua, los lingilis-
tas Félix Quesada y el que habla, quienes
tuvieron a su cargo la elaboracion de las
gramaticas referenciales y diccionarios de
consulta de las variedades quechuas en
que son especialistas: Cajamarca-Canaris y
Junin-Huanca, respectivamente. Dichos
trabajos fueron publicados bajo el patro-
cinio del Ministerio de Educacion en con-
venio con el Instituto de Estudios Perua-
nos. Asimismo, debo senalar que el dic-
cionario de la variedad Ancash-Huailas,

preparado por Gary |. Parker y publicado
dentro del mismo convenio, se basa,
fundamentalmente, en el Diccionario Po-
lilectal de Ancash, elaborado y editado
como documento de trabajo, mientras el
autor fue miembro temporal del CILA,
Ya antes de todo esto, el que habla habia
formado parte de la Comision de Alto
Nivel nombrada por el gobierno para
hacer las recomendaciones pertinentes
respecto de la implementacion del De-
cretoley 21156. El alfabeto Oficial
Quechua recomendado por dicha Comi-
siobn y aprobado luego por Resolucion
Ministerial No. 4023-75, fue, bdsica-
mente, el propuesto por CILA, por inter-
medio de mi persona.

Dentro de los proyectos inmediatos
que se tiene, el mads importante es la
elaboracion y publicacién de un Diccio-
nario Polidialectal Castellano-Quechua,
que recoja no solamente las seis varie-
dades contempladas dentro de la serie
publicada por el Ministerio, sino tam-
bién otras no menos importantes, algu-
nas de las cuales no han sido registra-
das hasta el momento. Creo que este tipo
de diccionario, cuyo antecedente seria
el Diccionario Poliglota Incaico, publica-
do en 1905, constituird un verdadero
aporte a la cultura nacional, al par que
serd un instrumento de consulta para
los estudiosos de nuestra realidad,

En el drea de lingiiistica aplicada
se tiene en marcha una investigacion o-
rientada a hacer efectivo el uso tanto
oral como escrito del quechua dentro
del sistema de educacion formal. El
equipo que trabaja en esta drea inicia este
ano un nuevo Programa Experimental de
Educacion Bilinglie para nifios quechua-

L hablantes en la zona de Ayacucho. Las

acciones principales del Programa impli-
can, en primer lugar, la castellanizacién
oral a través del empleo de una adecua-
da metodologia de segunda lengua; en
segundo lugar, el uso del quechua como
instrumento de educaciéon para las di-
ferentes Iineas de accion educativa, espe-
cialmente en los dos primeros grados
de Educacion Bdsica Regular y final-
mente, la alfabetizacion en castellano y
en quechua, siendo esta Gltima- una de
las tareas asumidas dentro del nuevo pa-
norama creado a raiz del Decreto Ley
21156.

Tales son, en suma, las principales
actividades que se vienen realizando.
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Avelino Mar

1. La CNA nacio el 3 de octubre de
1974 en el Congreso de Constitucion,
celebrado en el recinto del Congreso de
la Replblica. Respecto a la difusion de
la lengua quechua, no se realizaron mayo-
res tareas de orientacion y difusion,
pues carecemos de recursos educativos
suficientes, los mismos que nos fueron
ofrecidos pero se han incumplido.

Sin embargo, cabe senalar la intensa
actividad que cumplen los cientos de di-
rigentes quechuahablantes, quienes en su
propio  idioma conducen Asambleas,
mitines y hacen capacitacion de base.

2. A partir de la expedicion del D.L.
21156 que oficializa el quechua, la CNA
participé en la Comision de Alto Nivel,
creada por R.S. No. 009075-ED, la misma
que evacud un planteamiento global
para el estudio y tratamiento del idioma,
en busca de su vigencia cultural. Sus re-
comendaciones no son hoy tomadas en
cuenta, pese a que todos reconocen que
la oficializacion del idioma nacional que-
chua, es un hecho de primer paso en lo
que significa Dignidad Nacional y Jus-
ticia Social, pues un pafs sin derecho a
pensar y expresarse en su propio idioma,
es un pueblo marginado de sus elementa-
les derechos universales.

Igualmente, se ha propuesto la crea-
cion de un Centro de Cultura Andina,
para impulsar tareas de gran envergadura,
pero hay que reconocer que en el am-
biente existe poco interés en su promo-
cion. Asimismo, a pesar de existir disposi-
tivos legales que apoyan la difusion del
quechua, no existen medios efectivos
que la faciliten (falta de instituciones
dedicadas a su ensefianza asequible a la
gran mayoria, carencia de los recursos
necesarios de los medios de. comunica-
cién masiva, etc.).

Es por ello que muy poco se ha podido
realizar en bien del quechua, no signifi-
cando esto que hayan cesado nuestras in-
tenciones de apoyar su difusion, en la
medida de nuestras posibilidades.

Finalmente, hay que sefalar que frente
a las presiones extranas y conservadoras
para no impulsar la oficializacion del
Quechua, nuestra orgnizacion agraria
tiene que replantear la plena vigencia del
dispositivo, debiendo procurarse pro-
gramas y proyectos concretos de ejecu-
cion, tal como la propia UNESCO lo
recomienda.

Ernesto More

1. El embrion del Instituto de Cultura
Andina fue el Grupo “Pacha”, de forma-
cién espontinea, que no tuvo estatutos
ni local y que, sin embargo, durante los
varios lustros que durd, mantuvo, a partir
de 1955, una singular coherencia y afin
por los problemas peruanos. Lo constitd!
yeron Jests Atala, Emilio Choy, Julidn
Huanay, César Guardia Mayorga, Ernes-
to More, Edmundo Rey Riveros y Emi-
lio Valdivia Ponce. Este Grupo, intensa-
mente politizado, no concebia que par-
te de ia poblacién del Pert (40 6 50 o/o),
compuesta de aimara y quechuahablan-
tes, asi como de un crecido nimero de
gente oriunda de zonas selvdticas dia-
lectales, se viera constrenida a alfabeti-
zarse en espanol, olvidando su habla ma-
terna y las tradiciones nativas ligadas a
ella. Aprendiendo mal el espanol, ni se
dejaban entender por el sector hispanoha-
blante, ni mantenian el vinculo tradi-
cional con sus hermanos del ayllu, Eran
gente distorsionada, elemento negativo
para una integracion.

Este Grupo se comunicoé con el Dr.
Rafael Aguilar Pdez, conocido hombre
de letras y ferviente quechudlogo, pro-
cediéndose a invitar a una reunioén a co-
nocidas personas de mentalidad afin.
Entonces vino a constituirse el Instituto
de Lenguas Aborigenes. Fue elegido Pre-
sidente el Dr. José Antonio Encinas,
eminente educador y politico, quien fa-
llecié desempenando brillantemente este
cargo. Le sucedio el General de Division
José del Carmen Marin, matematico de
reconocida cultura humanista, bajo cuya
gestion se consiguio el reconocimiento o-
ficial del I.L.A., por R.S. del 9 de julio
de 1959: Terminado su periodo, el |.L.A,
eligio Presidente al Dr. Rafael Aguilar

Pdez, quien con fervor incomparable de-

dico a la entidad gran parte de su tiempo
vital. Gracias a su empeno, la Institucion
saco la revista Kunan.

Con gran intuicion, el doctor Aguilar
cre6 un ciclo cultural, que denominé
“Proceso de la Cultura Andina”, en el que
participaron conocidas personalidades. En
ese ciclo, cuyo material fue publicado en
Kunan, se hizo el bosquejo,no soélo de
los problemas estrictamente lingifsticos,
sino de los diversos aspectos basicos de
la Cultura Andina. ;

Debido a la prolongada enfermedad
del doctor Aguilar, el I.L.A. entré en re-
ceso. Para eximirle de toda preocupacion,
los miembros del |.L.A. decidieron elegir
otro Presidente, aungue nombrando pre-
viamente Presidente Vitalicio al doctor
Aguilar. Al mismo tiempo, de acuerdo
con la corriente propiciada por el doctor
Aguilar, el I.L.A, determiné en asamblea
modificar el rubro de la institucion,
que en adelante se llamaria Instituto de
Cultura Andina, en el que el estudio,
investigacion y difusion de las lenguas
aborigenes contarian con un Departa-
mento principal. Una vez modificada Ia
razon social del instituto, fue elegido por
unanimidad el sefor Ernesto More, no
por ser destacado quechudlogo o aima-
rologo, sino por haber sido pionero en la
defensa de las lenguas aborigenes y en la
necesidad de su oficializacion.

El Instituto de Cultura Andina ha or-
ganizado numerosas conferencias y ac-
tuaciones, en las cuales se tuvo en cuenta
las diversas facetas de la Cultura Andina,
y que se llevaron a cabo por notables per-
sonalidades en la Casona, el Instituto Na-
cional de Cultura, la ANEA, la Asocia-
cién Nacional de Periodistas, la Academia
Diplomatica, el teatrin del Concejo de Je-
sis Maria y el saléon de Mutual El Pueblo,
El 1.N.C.A. particip6, asimismo, en diver-
sos foros y organizo y llevé a cabo dos,
con la exclusiva finalidad de discutir el
candente problema del alfabeto para las
lenguas aborigenes del Pert. El primero
de ellos congregé a mas de cien exper-
tos en quechua, aimara y dialectos ama-
zonicos, amén de prestigiosos lingiistas
de universidades, incluyendo a los del Ins-
tituto .Linglifstico de Verano. Los resul-
tados fueron personalmente remitidos al
Ministro de Educacion, mucho antes
de la expedicion-del D.S. que oficializa
la lengua quechua. Posteriormente, una
Mesa Redonda realizada en Mutual El
Pueblo, organizada por el Departamento
de Quechua del I.N.C.A,, llegé a impor-
tantes conclusiones que también fueron
puestas en conocimiento del Ministro
de Educacion, patentizando, asi, el
Instituto, una vez mas, su profundo sen-
tido de participacion.

Actualmente, el LN.C.A., que cum-
ple con el tramite legal necesario para
la validez juridica de la modificacion
de su razon social, ha sacado a luz la revis-
ta Rumi, en que aparece el cuadro de su
nueva organizacion, compuesta por trece
departamentos, consagrados a trece perso-
nas o categorias representativas de nues-
tra antigua cultura. Cada Departamento
estd dirigido por un destacado especia-
lista en el ramo.

En anos recientes, el LN.C.A. ha
incorporado como miembros honorarios
a personajes de la talla de Hermann
Trimborn, Yuri Zubritsky, Juan Larrea,
Andrés Alencastre, Xavier Abril, Henri
Bonneville, etc.

2. Aparte de continuar con la publi-
cacion de Rumi, cuyo 2o nimero debe
de entrar en prensa, a fin de darle una
periodicidad tentativa trimestral, el [.N.C.
A. se propone organizar una reunion de
especialistas en la epopeya americana de
Tupac Amaru reunion a nivel sudameri-
cano, a fin de reunir el caudal bibliogra-
fico sobre la mas grande gesta liberta-
ria, la cual constituiria la base de una En-
ciclopedia de la Independencia de Amé-
rica Latina. Esa reunion podria determi-
nar, con criterio ajeno a todo chauvi-
nismo local, si convendria erigir en el Cus-
co un simple monumento o un complejo
arguitectonico en algiin punto aparente
de la Ciudad Imperial, en que se tributa-
ria homenaje continental y permanente
a los héroes que acompanaron en la in-
comparable epopeya al mds grande mar-
tir de la libertad de estos pueblos.

Propdsito del [.N.C.A. es, asimismo,
estimular a cada uno de sus Departamen-
tos para que organice las actividades aca-
démicas que le corresponde.. Acaba de
fundarse con gran brio la Filial del i.
N.C.A: en Cajamarca y en el curso de
este aifo hara lo propio en Arequipa,
Puno y Cusco, donde ya guedaron es-
tablecidas las bases en anos anteriores.
Acaricia e! Instituto la idea de organizar
este ano las bases para dar vida a una
Editorial de la Cultura Andina, llamada a
dar a luz infinidad de obras de aliento,
que han sido pospuestas u olvidadas Gni-
camente por tener contenido legitima-
mente peruano, poco acepto por la men-
talidad oligarquica que ha dominado el
Perti, tan inclinada a sacrificar prime-
ramente los auténticos valores culturales
de nuestro pais, para entregar, luego,
nuestras ingentes riquezas al control y
usufructo del extranjero,
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Juan M. Ossio. IDEO-
LOGIA MESIANICA
DEL MUNDO ANDI-
NO (zntologia). Lima,
Ed. Ignacio Prado Pas-
tor, 1973.

mediados de 1973

Ignacio Prado Pas-

tor edité un im-

portante volumen

que lleva por ti-
tulo lIdeologia mesianica del
mundo andino, organizado y
prologado por el antropélogo
Juan Ossio y que reine, reparti-
dos en tres partes, veintidos
trabajos de los siguientes auto-
res: José Maria Arguedas, John
Earls, Waldemar Espinoza, Ono-
rio Ferrero, Jorge Flores Ochoa,
Ranl Leon Capard, Manuel Mar-
zal, Luis Millones, Oscar Nifez
del Prado, Alejandro Ortiz R.,
Juan Ossio, Franklin Pease,
Josafaf Roel, Abraham Valencia,
Stefano Varese, Nathan Wachtel
y Tom Zuidema. Todos se
refieren, de uno u otro modo, a
las formas de pensamiento miti-
co y religioso de los aborigenes
peruanos y han sido reunidos,
segin explica Ossio, con los
propositos de ‘‘demostrar co6-
mo a través de varios autores,
nacionales y extranjeros, la men-
talidad del campesinado andino
manifiesta continuidad y cohe-
rencia en el tiempo v en el es-
pacio, y destacar la importancia
de las explicaciones superes-
tructurales con respecto a los
estudios sobre el mesianismo’’,
Estos propositos embargan, ade-
mads, dos aspectos: mostrar la
coincidencia, algunas veces des-
de perspectivas distintas, de las
interpretaciones de los autores
y presentar las evidencias empi-
ricas a fin de que los lectores
puedan deducir sus propias con-
clusiones. Todo ello bajo el
denominador comiin de otro
precepto esencial: estudiar y
comprender el mundo andino
dentro de su propia cosmovi-
sion, distinguiendo el nivel de
las creencias y sisten:as de pen-
samiento del nivel de la reali-
dad; pero, en todo caso, desde
las perspectivas del aparato con-
ceptual que les da coherencia
y que define el caricter de su
propio ethos, es decir, dentro
de la logica que rige la estruc-
tura del pensamiento autoctono.

RS,
MESIANISMO Y
MESIANICA

El mesianismo ha sido defini-
do por Winick como un tipo de
movimiento religioso —mitico,
diriamos nosotros— cuyo moti-
vo central es la espera de un
lider que ha de liberar a sus
seguidores de la opresion o de
cualquier otra situacion penosa.
Corresponde a lo que Herko-
vits lama movimientos “con-
tratransculturales’ en los cuales
un pueblo exalta los valores de
los modos de vida aborigenes
y se mueve agresivamente, en
la realidad o en la fantasia, hacia
la restauracion de aquellos mo-
dos, aun frente a su manifiesta
impotencia, para rechazar el po-
der que los subyuga. La Danza
de los Espiritus, que se exten-
di6 por varias tribus del Oeste
de los Estados Unidos en el
siglo pasado, es un ejemplo
de este tipo de movimientos.
Ralph Linton ha tratado de .sis-
tematizar este tipo de respues-
tas aculturativas dentro del con-
cepto de movimientos nativistas
que define como “‘cualquier es-
fuerzo consciente y organizado
por parte de los miembros de
una sociedad para revivir o per-
petuar determinados aspectos de
su cultura” y que incluye una
muy variada gama de reacciones,
movimientos magicos, revivalis-
tas, perpetualistas, apocalipticos,
etc., todos los cuales se inscri-
ben dentro de una corriente de
elementos culturales recordato-
rios que son seleccionados y que
reciben un valor simbédlico de
muy alto contenido significante,
Cuanto mas distintivos son tales
elementos con respecto a la cul-
tura del grupo dominante tanto
mayor es su valor potencial.

“Hemos recogido el término
de ‘mesidnica’ —dice Ossio—
para caracterizar la ideologia
del mundo andino, presentada
en esta antologia, pues el tema
central es la figura de un Prin-
cipio Unico que ha de restau-
rar el orden destruido por la
Conquista Espanola'. Pensamos,
en consecuencia, que el concep-
to de mesianismo, (circunscrito
a conceptos mas especificos en
la historia de las religiones),
en este caso, debe comprenderse
dentro de los movimientos nati-
vistas pero con caracteristicas
muy singulares, inclusive anejado
al milenarismo ya preexistente,
lo cual rebasa los intentos de sis-
tematizacion que se han formu-
lado sobre este tipo de fenome-
nos.

Entre las sugestivas propo-
siciones con que Ossio enla-
za y destaca el contenido de los
diversos ensayos de esta antolo-
gia —que, lamentablemente, no
podemos puntualizar por el ca-
racter de esta resena— figuran el
sentido del milenarismo en la
concepeion andina unido a la
ideologia mesidnica que se sus-
tenta en una concepcion cicli-
ca del tiempo y en la idea de
que el mundo y el tiempo apa-
recen ordenados desde la eterni-
dad, lo cual confiere a la ideo-

logia mesidnico-milenarista del
mundo andino un cardcter a la
vez universal y particular. Otro
punto de-.vista que nos parece
interesante destacar del prdlogo
de Ossio es la posible naturale-
za mesidnica de la Rebelion de
Tiapac Amaru II, hecho su-
mamente significativo que no ha
sido antes analizado bajo este
concepto. Es evidente que Ti-
pac Amaru logré impactar a sus
seguidores porque utilizé un len-
guaje simbolico de una muy
larga tradicibn andina y es
también evidente, como en el ca-
so de Inkarri, que tuvo los
atributos de un agente extra-
humano, més alld de cualquier
explicacion natural, que habria
de restaurar el Orden y que,
inclusive, tenfa la potestad de la
resurreccion después de su muer-
te. Como un dato adicional
que, acaso, pudiera tener rela-
cion con el cardcter mesidnico
del movimiento de Tfpac Amaru
II, mencionaremos el hecho de
gue existid una danza y tonada
muy extendida en la Sierra
Norte del Pert llamada Tupa-
maru, una de cuyas versiones
recogic el Obispo Martinez de
Companoén en Cajamarca.

MESIANISMO EN LA
HISTORIA PERUANA

Zuidema

La primera parte del libro,
que se refiere al mesianismo
en la historia, se inicia con dos
extractos del estudio del cono-
cido peruanista holandés Tom
Zuidema “Una interpretacion
alterna de la historia incaica”
(La segunda representacién), en
los que el autor, en base de un
andlisis de filiaciéon estructuralis-
ta de un conjunto de crdniecas,
establece las relaciones hipoté-
ticas entre los linajes imperia-
les (Hurin y Hanan), la divi-
sion del Cusco, los sistemas de
particion y los grandes ciclos
que se suceden en el orden tem-
poral del mundo. La lectura
del trabajo de Zuidema resul-
ta en verdad dificil porgque se
tiene que presuponer muchos
conceptos, puesto que se trata
de fragmentos de su libro
The Ceque System of Cuzco.
The Social Organization of the
Capital of the Inca, en el que
seguramente explicita las bases
y el método de sus razonamien-
tos. De lo contrario, soélo por
el andlisis estructural de los
inciertos datos de las créni-
cas, sin tener en consideracion
los hechos economicos sobre
los que se sustentan, incuestio-
nablemente, las relaciones de
reciprocidad que determinan los
sistemas de mitades y las li-
neas de parentesco, dejaria la
impresion de que se esta abusan-
do del método lévi-straussiano
del “inventario de pertinencias'’
para el cual solo bastan funda-
mentos provisionales y resulta-
dos atn poco explicitados para
construir los modelos estructura-
les; no pasaria entonces de ser
un curioso y complicado juego
de artificios, No obstante, y pese

Se incluyen en esta seccion aproximaciones criticas

a estudios que en los ultimos

afios han abordado la problematica del mundo andino
en sus diversas expresiones culturales. En los
proximos numeros, Runa divulgara trabajos de esta

naturaleza.

al aspecto en realidad tortuoso
de sus demostraciones, conclu-
ye que el ordenamiento del
espacio, de los periodos de du-

racion del mundo, o Soles,
Yy sus cambios o “pachacu-
tis" y la organizacion social

incaicos estuvieron referidos a
los mismos principios generales
que se advierten en las formas
de participacion (triparticion y
cuatriparticion) y en la divi-
sibn decimal, cuya combina-
cion determinan tres estructuras,
o mejor dicho subestructuras
complementarias de mitades y li-
najes por lo cual “en la pers-
pectiva inca las miras de esta
historia fue dar una imagen no
del pasado de los Incas sino ex-
presar el sistema de la organiza-
cion del Cuzeo”.

Viene después el trabajo de

Nathan Wachtel “La vision de

los vencidos: la conquista es-

panola en el folklore indigena”

(reeditado de Folklore America-
no, no. 16. Lima), en el cual
el destacado investigador de la
Escuela Practica de Altos Estu-
dios de Paris, mediante el a-
ndlisis estructural de cuatro di-
ferentes representaciones indige-
nas del Drama de la Congquis-
ta: “La Tragedia de Atahuall-
pa' (peruana), “La Danza de la
Conquista” (guatemalteca), “La
Gran Danza de la Conquista”
(mexicana) y la “Danza de las
Plumas’ (mexicana), demuestra
la importancia del folklore para
comprender como la memoria
colectiva revive el recuerdo del
pasado, revela la forma en que
la mentalidad indigena percibe
los cambios trascendentales des-
encadenados por la violenta
irrupcion de la Congquista y evi-
dencia las disyuntivas del tema
de la no-comprension entre in-
dios y espanoles. Un rasgo no-
table en el trabajo de Wach-
tel es su preocupacion por
demostrar la coherencia del ma-
terial estudiado a través del
andlisis estructural, pero a di-
ferencia de otros estructuralis-
tas, para quienes —como para el
propio Lévi-Strauss— el signifi-
cado del relato es vilido en si
mismo, es decir, cualquier ver-
siobn es igualmente auténtica o
pertinente; para Wachtel el and-
lisis sincronico del folklore no es
suficiente ni puede dar mas
respuestas a preocupaciones
fundamentales; después de este
analisis, el folklore requiere
también de la Historia, de la
Antropologia, - tal vez del Psi-
coandlisis. Hay, en efecto, una
coherencia interna, una. rela-
cion de oposiciones, conjuncio-
nes y disyunciones que Wach-
tel identifica en la compara-
cibn de las diferentes repre-
sentaciones. El folklore con-
serva el recuerdo de las reac-
ciones indigenas en el momento
de la Conquista con mis o me-
nos gran fidelidad; una especie
de gradaciéon conduce del folklo-
re andino al folklore mexicano,
de una fidelidad historica fuerte
a una fidelidad historica deébil;
los movimientios mesianicos du-
rante el perfodo colonial son
constantes en los Andes, casi

inexistentes en México. De los
Andes a México, una estructu-
ra comfin ordena los temas de
la Danza de la Conquista; asi
mismo, la deformacion de los
hechos histéricos respeta tam-
bién una cierta logica. Pero el
mensaje explicito del folklore no
es percibido siempre como tal
por los indigenas actuales, pues-
to que entre la superestructura
ideolégica y la praxis existe
un desnivel por donde se des-
lizan nuevas significaciones. Las
supervivencias precolombinas,
el traumatismo de la Conquista,
la evangelizacion, las fisuras so-
ciales, la situacién de los in-
dios, los fendmenos de acultu-
racion han modelado, de ma-
nera diferente, folklore y memo-
ria colectiva y la presencia o
ausencia de movimientos mesia-
nicos depende de miiltiples fac-
tores: religiosos, politicos, so-
ciales, econémicos y del juego
global de sus relaciones y evo-
lueion.

Del mismo Wachtel se in-
cluye en este volumen “Rebe-
liones y milenarismo, un ex-
tracto de su libro Los indios
del Pera y la conquista espa-
fiola, en el cual el historiador
francés realiza un penetrante a-
nilisis del Estado Neo-Inca, es
decir de la resistencia que los
incas de Vilcabamba ofrecie-
ron a los conquistadores espa-
noles durante cuarenta anos,
hasta la ejecucion de Tapac A-
maru I, por orden del virrey To-
ledo, en 1572. Wachtel rehace
la historia de este perfodo te-
niendo en cuenta fundamental-
mente el aparato conceptual pro-
pio de los vencidos, dentro
del cual cumplen funcién im-
portante los movimientos me-
sianicos v milenaristas abori-
genes, estableciendo una cierta
confrontacién con el contexto
de la oposicion mexicana. La
dominacién espanola en el Peri,
como en México, suscitd una
oposicion mucho mas encarniza-
da que la que admite la historio-
grafia tradicional y si se compa-
ran las dos dreas geograficas, la
resistencia peruana parece haber
sido mucho maés intensa.

Cabe recordar entre parrafos,
que el primero en llamar la a-
tencion sobre esta resistencia
fue Juan José Vega: “Cuando
el Inca fue agarrotado en Ca-
jamarca, las guerras de los
conquistadores contra los cau-
dillos indigenas no se habia
iniciado aun (. . .) La Conquis-
ta Espanola fue, en realidad,
el fruto de varias guerras y se
logrdé en un dilatado ciclo,
muy sangriento, durante el cual
brillé el valor de un pueblo que
se resistia a la dominacion ex-
tranjera [. " dice en el pro-
logo de su libro La guerra de
los Viracochas, el primer intento
peruano de presentar también
la “vision de los vencidos’ aun-
que desde un punto de vista
mas episédico que analitico.

Millones

Luis Millones S.G. fue quien
inaugurd en el Perd la preocu-
pacion por el mesianismo al estu-




diar el Taqui Onqoy,uno de los

movimientos de mayor magnitud,

de la Ameérica colonial que
vinculado al méas poderoso pro-
nunciamiento de reconquista —la
resistencia de los incas de Vil-
cabamba— se extendié como el
fuego en un reguero de pdlvora
por una amplisima zona de
este virreinato a partir de los
repartimientos de Atun Sora, A-
tun Lucanas y Chocorvos (Aya-
cucho). Cubrié todo el Obispa-
do del Cuzco, proyectandose en
dos direcciones: por el sur hasta
las ciudades de Arequipa, Chu-
quisaca y La Paz y en su avan-
ce hacia la costa llegé hasta la
propia capital. En esta anto-
logia se reproducen los traba-
jos que Millones publicé en
la Revista Peruana de Cultu-
ra No.3 (Lima, 1964) con el
mismo titulo de “Un movimien-
to nativista del siglo XVI: el
Taqui Ongoy” v en la revista
Historia y Cultura No. 1 (Lima,
1965) “Nuevos aspectos del Ta-
qgui Onqoy”. Como lo mani-
fiesta el autor resulta intere-
sante la similitud entre el Taqui
‘Ongoy y un gran movimiento
mistico norteamericano conoci-
do bajo la denominacion de
ghost dance religion y no solo
por el origen evidentemente
similar, ya que ambos se produ-
cen por el contacto entre gru-
pos blancos y nativos y por el
rechazo de los Gltimos, sino pof
su paralelismo mucho maés inti-
mo: los profetas andinos, al igual
qgue los norteamericanos, anun-
ciaban la proximidad de la re-
generacion universal y sus ritos
consistian en el baile desenfre-
nado que precedia al éxtasis,
en la posesion de los espiritus y
en las convulsiones de los po-
seidos; pero las proporciones del
movimiento peruano rebasan
cualquier comparacion, La im-
portancia del Taqui Unqoy
puede deducirse de los ocho
mil indigenas castigados, de los
siete afios que tuvo de duracion
activa, asi como de la supervi-.
vencia de muchos de sus rasgos
que, treinta anos después, se-
guian preocupando a los cate-
quizadores. La rapida difusion
del movimiento, dice Millones,
estuvo alentada por la simplici-
dad de su técnica mistica. Pa-
ra prepararse al retorno de sus
dioses, los nativos danzaban sin
descanso hasta caer en trance,
durante el cual, entre temblores
y espasmos renegaban de su
catolicismo impuesto; al volver
en si declaraban estar posei-
dos por alguno de sus “‘guacas’
que desprendiéndose de las mon-
tafias, nubes o fuentes, santua-
rios habituales, usaban en ade-
lante el cuerpo de los hombres
para manifestarse. El nuevo pro-
feta era trasladado a un lugar
sagrado donde, con el cuerpo
pintado de rojo, recibia las
ofrendas de los creyentes. Fue
Cristobal de Albornoz, canénigo
de la Catedral del Cuzco, quien
a pedido del Cabildo de. esa
Ciudad se dedicé a la tarea de
extirpar tamana idolatria. Millo-
nes ha publicado después Las
Instrucciones de Cristobal de Al-
bornoz (Centro Intercultural de
Documentacion, Cuernavaca,
México, 1971), el mis directo
cuerpo de documentos de la
época para el estudio del Taqui
Ongoy.

Espinoza )
Waldemar Espinoza Sorian
es uno de los investigadores a
quien méds debe la etnografia
peruana contemporinea; en su
biasqueda infatigable por los ar-
chivos espanoles y mnacionales,
ha logrado descubrir y publicar
un muy considerable niimero de
documentos de primer orden,
visitas, ‘informes, memoriales,

procesos judiciales, ete.,que han
venido a aclarar enormemente
el panorama etnogrifico de las
altimas épocas del Perli pre-
hispdnico. De él se reedita en
esta antologia un articulo pu-
blicado en los nimeros 17-18
de la revista Cultura y Pueblo:
“Un movimiento religioso de
libertad y salvacién nativista:
Yanahuara-15696’', en el cual
Espinoza se refiere a un movi-
miento mesianico consignado en
la cronica de Alonso Ramos
Gavildn y que surgid en los
pueblos de Mara, Piti y Aqui-
ra de la desaparecida provin-
cia de Yanahuara que estuvo
ubicada ‘donde ahora es la de
Cotabambas, en el departamento
de Apurimac. Si bien no tuvo
un drea de propagacion tan ex-
tensa como el Taqui Ongoy de
1565, se trata de un tipico mo-
vimiento nativista-revivalista de
cuyo lider sbélo se sabe que era
tullido y deforme pero de gran
personalidad carismética que a-
firmaba ser el lugarteniente de
Dios —mo cabe duda que de
una divinidad andina, pues pre-
tendia restaurar el culto a las
huacas— se decia que un dia

. hizo llover con sdlo levantar la

mano en direccion a un cielo
limpio de nubes, que produjo
un temblor con desprendimiento
de grandes pefiascos y que estas
maravillas las hizo en presencia
de dos mil seguidores. Se trata
ademds de un movimiento nati-
vista consciente, pues en las
reuniones se referia al régimen
impuesto por los espafioles y lo
comparaba con el de los incas.
En una ocasién, cuando predi-
caba a mas de dos mil indi-
genas en el cerro Mara-y-Piti,
contintia Espinoza, se prendi6
una hoguera, el caudillo y sus
prosélitos derribaron e hicieron
pedazos una gran cruz que alli
estaba clavada, la quemaron y en
su lugar erigieron la efigie de
piedra de una divinidad nati-
va. Delatado el movimiento por
uno de los mismos indigenas,
el caudillo fue apresado instau-
randosele un proceso criminal,
pero la vispera del pronuncia-
miento de la sentencia se esca-
po de la cdrcel sin poder jamas
ser recapturado. Por las conclu-
siones de Espinoza y los fac-
tores que sefala, se evidencia
una vez mads, el caracter y la
intensidad de este género de
movimientos.
Ossio

Termina la primera parte de
la antologia con el estudio de
‘Juan Ossio: “Guamén Poma:
‘Nueva Coronicao Carta al Rey.
Un intento de aproximacién a
las categorias del pensamiento
del mundo andino”. En este
trabajo sintetiza Ossio algunas
ideas expuestas en su tesis ti-
tulada ‘The Idea of History in
Felipe Guaman Poma de Avyala
que presentd en el Instituto
de Antropologia de la Univer-
sidad de Oxford para graduar-
se de bachiller. Antes de refe-
rirnos a este trabajo, digamos
de paso gque la crénica de Gua-
mén Poma, conjuntamente con
la relacion de Tito Cusi Yupan-
qui y la de Santa Cruz Pachacu-
ti forman un grupo que los
historiadores tradicionales deno-
minaron la Crénica India, siem-

pre juzgado, por supuesto, bajo |

las premisas del concepto espa-
nol; asi, Jiménez de la Espada
calificaba el lenguaje de Tito
Cusi y Santa Cruz Pachacuti
de “jerigonza bdarbara, indiana
algarabia” y la obra de Guaman
Poma frente a la “‘arrogancia
y la fe en si misma de la cro-
nica castellana™ fue sefialada por
historiadores como Raiul Porras
Barrenechea —mo obstante la im-
portancia que le reconoce— de

B e

ser un mensaje del mundo inerte
de la edad de piedra... ‘“pura
behetria mental por el embro-
llo de sus ideas y noticias y por
el desorden y barbarie del esti-
lo y la sintaxis”. El excelente
trabajo de Ossio no tiene, por
cierto, objetivos reivindicatorios,
esti mucho més alld de este
tipo de preocupaciones y se a-
boca al andlisis de la represen-
tacién del tiempo y del espacio
sobre el fondo comiin de las rela-
ciones sociales del mundo que
percibié6 Guaman Poma y de
este andlisis, en términos gene-
rales, se desprende que la Nueva
Coronica manifiesta més un con-
tenido mesidnico que historico,
que la Conquista no fue para
Guamén Poma un acontecimien-
to historico sino mas bien un
cataclismo cosmico, un Pacha-
cuti, segiin el término andino
por el cual el mundo se hubo
volteado y puesto al revés.
Guaman Poma, portavoz del
mundo andino, se dirige al Rey,
el dnico ser capaz de disolver
el caos y reestructurar el orden
del mundo —es decir, al Inca
pero representado bajo la forma
del Rey de Espaha— puesto
que para €l el caos reinante en
el Perii estaba basicamente mas
alldi de cualquier explicacion
humana. En este modelo, que no
es proyectado solamente al
mundo indigena sino también
al de los espanoles, se produ-
cen naturalmente algunas contra-
dicciones al parecer inexplica-
bles, pero que Ossio resuelye
al hacer notar que existe, ade-
més, un orden empirico del
cual Guaman Poma no puede
sustraerse pero que trata de
comprenderlo a través de cate-
gorias a él cercanas. Guaméan
Poma no ve justificacion algu-
na para la presencia de los es-

panoles en territorio peruano y |.

menos aun para la ecristianiza-
cion de los indios; él estaba con-
vencido de que el fdnico y
verdadero motivo fue la ambi-
cién por el oro y la plata y,
por lo tanto, no reconoce le-
gitimidad a los derechos conce-
didos a los cristianos por el Rey
de Espana. Tal concesién de
derechos choca con su concep-
to fundamental de un mundo
ordenado ab aeterno. Por otro
lado, los indios son definidos en
oposicion a los espanoles como
un universo cerrado. Los dos
mundos son completamente irre-
coneiliables y debian mantenerse
separados si el orden original
fuera a restaurarse, de lo con-
trario el mundo continuaria al
revés y, en este sentido, en
cuentra Ossio que el proposito
de Guamin Poma coincide con
el de los movimientos mesiani-
cos, especificamente del Taqui
Ongqoy, es decir, con el retorno
al orden mediante la participa-
cion divina para separar a los
espanoles. La Nueva Coronica,
concluye, no estuvo concebida
en términos de individuo sino
de arquetipos y este rasgo fun-

damental lo diferencia de los
cronistas europeos; asi, pues,
solo en su forma externa aparece
influida por la historiografia
contemporanea, pero en su esen-
cia refleja el molde del pensa-
miento aborigen. Exento de ar-
tificios analdgicos, el trabajo de
Juan Ossio es un estudio claro,
penetrante y sugestivo que re-
vela, como ningin otro, el ex-
traordinario mundo de Felipe
Guaman Poma de Ayala.

REPERTORIO MITICO
Arguedas y J. Roel

La segunda parte del libro,
“Mesianismo contempordneo”,
contiene diversas versiones mi-
ticas regionales que ponen de
manifiesto a la vez que las par-
ticularidades de los diferentes
contextos étnicos enlosque es-
tdn insertos, el cardcter univer-
sal panandino vy, sobre todo,
la continuidad en el espacio con-
tempordneo de los arquetipos
primordiales de la esperanza
mesidnica, Empieza con tres
versiones del mito de Inkarri
recogidas por José Maria Argue-
das y dJosafat Roel, las prime-
ras que se dieron a conocer.
La primera y la tercera fueron
recogidas por Arguedas y la se-
gunda por Roel, de boca de los
cabecillas “mayores cabildos,
hombres respetables por su edad
y buen juicio’ de los ayllus de
Chaupi y Qollana del pueblo
de Puquio. Se publican las
versiones quechuas y sus respec-
tivas traducciones. A confinua-
cion se consignan los extractos
de “La posesién de la tierra,
los mitos post-hispanicos y la
vision del nuevo universo en la
poblacién monolingiie quechua”
de Arguedas y Alejandro Ortiz
Rescaniere y se refieren al mi-
to de Inkarri y la comunidad
de Puquio; al mito de las dos
religiones, Culpa y Castigo, El O-
tro Mundo y el Mito de los Sier-

vos de Vicos, a través de los |7

cuales se reflejan las diferencias
de condicion de los grupos en
los que afloran: mientras que
la vision del porvenir que tiene
el de Puquio, donde los indios
poseen tierras de pasto 'y de
regadio, es de revancha respec-
to a los dominadores, en el de
Vicos, donde los indios nada
poseen y tienen que trabajar
gratuitamente a cambio de pe-
quenas parcelas que les permite
sembrar el patrén, se ha perdido
‘toda esperanza de reparacion en
este mundo: ‘““ni siquiera es ya
capaz de pensar que después
del Juicio Final la vida serad
mejor. Todo depende de la
voluntad de Teete Mafuco in-
mortal, que dispuso que el
hombre esté dividido en cas-
tas”.

Ortiz R.

Alejandro Ortiz Rescaniere ha
recogido y analizado “El mito
de la Escuela”, lleno de sugesti-
vas oposiciones y que, como di-
ce Ossio, actlia como una espe-
cie de puente entre mitos
de fuerte contenido mesidnico,
como los de Puquio, y otros
que carecen de este contenido,
como los del Cusco y del Alti-
plano, pero gque comparten y
destacan ciertas categorias ¥ po-
siciones jerarquicas que caracte-
rizan la estructura de todos es-
tos mitos. Como apéndice for-
mula Ortiz tres esquemas en los
que se puede apreciar gue en-
tre los mitos andinos de diver-
sas épocas y regiones se vis-
lumbra un mismo tipo de rela-
cion:
cion de los dioses. Se debe a
Ortiz Rescaniére el descubri-
miento y explicacion de muchas

otras importantes versiones mi-
ticas; ha recogido en Vicos va-
rios relatos sobre las aventuras
y rivalidades de dos divinida-
des estrechamente emparenta-
das, llamadas Adaneva, el padre,
y Manuco, el hijo. El padre
en estos relatos es el creador de
una primera humanidad; el hijo
cuando llega a mayor destru-
ye la obra de su padre y crea la
humanidad actual, opuesta e
inversa a la primera.

Marzal

Sigue el articulo de Manuel .

M. Marzal, “Origen del mundo
y del hombre en Urcos”, que
corresponde al cap. III de su
libro EI mundo religioso de
Urcos (Cusco, 1971), cuyo te-
ma de investigacion es el con-
texto mitico-religioso de los
habitantes de cinco pueblos
que representan a su vez cinco
niveles de religiosidad. Los habi-
tantes de Urcos son catolicos
y se preocupan de honrar, a
su manera, a Jesucristo, la Vir-
gen y los Santos, pero a la
vez conservan muchas creencias,
ritos y patrones sobrenaturales
de filiacion precolombinay o-

tros de raigambre posterior pero
muy propia de la region; todos
los cuales, conjuntamente con
las divinidades catdlicas, cons-
tituyen elementos muy significa-
tivos en el universo efectivo de
su comportamiento habitual.
Después de una encuesta y o-
tros métodos de averiguacién,
Marzal destaca las caracteristi-
cas de este comportamiento y
los rasgos de ‘sincretismo o

autoctonismo que pueden ad-
vertirse en las versiones acerca
del origen del hombre, las eda-
des miticas y otros aspectos
singulares de las creencias del
grupo, como la idea acerca de
los Machus. Es un trabajo muy
atil por las observaciones del
autor, que establecen impor-
tantes puntos de referencia.

Luego se consignan la “Ver
sion del mito de Inkarri en
Q’ero” {Cusco% recogida por -

Oscar Ninez del Prado y el tra-

bajo de Abraham Valencia Espi-,
noza $ ‘I.nkar}onllaF dram ati-l_-
zado'’, version dramatizada en el,
pueblo de San Pablo gedﬁi pro-

vincia de Canchis con el nombre
original de El drama de la mo-
narquia de los Incas. Completan
el repertorio mitolégico las ver-
siones de “Incari llari

en una comunidag (ﬂ.‘l qultiplay-
no” de dJorge Flores Ochoa,
quien recoge tres argumentos so-
bre Incariy (El Rey Inca) y su
contraparte mitica Qollariy (El
Rey Colla) en la comunidad de
ceramistas de Ch'ega Pupuja de
la provincia de Azangaro (Pu-
no). Publicadas en guechua
con sus correspondientes traduc-
ciones al castellano, estos rela-
tos llenan el vacio que sobre
este patron mitico tradicional
antes existia en el Altiplano.
En todas estas versiones se
advierten ciertas categorias bina-
rias - que podrian corresponder
al sistema de relaciones de reci-
procidad por mitades (Hurin y
Hanan) y probablemente a otros
contextos de oposiciones subya-
centes cuya revelacion constitu-
yve ya un verdadero reto.

Caparo

Particular interés despierta el
articulo de Rail Leén Caparo
“La mitologia andina en una
barriada de Lima”,
autor manifiesta que, a semejan-
za de Guaman Poma de Ayala,

/de rela- ! que percibio el mundo colonial
creacion-destruccion-filia-

pensando con categorias logicas
propias de la cultura andina,
Ignacio Huamani y Manuel Var-
gas —habitantes quechuahablan-
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tes y analfabetos— de la barria-
da “Siete de octubre’’, perci-
ben el Peri de hoy también a
partir de las categorias propias
de la cultura de la que han si-
do arrancados. Le6n Capard es-
tablece un paralelismo entre el
sistema de oposiciones del autor
de la Nueva Coronica y las ver-
siones de sus informantes que,
al final, transcribe en su inte-
gridad. Es una listima que se
trate de un estudio tan breve,
pues quedan pendientes muchas
cuestiones interesantes que ha-
bria podido sefialar, pero Leén
Capard se ha situado en una
linea de investigacién que consti-
tuye un verdadero fil6n para
encontrar otros elementos que
permitan establecer un conjunto
de generalizaciones, un corpus,
que se pueda utilizar para ‘“‘tra-
ducir” esas estructuras de pensa-
miento que se vislumbran en los
relatos que recoge.

Varese

Stefano Varese escribid un
extraordinario libro sobre los
campas, ‘La sal de los cerros
(Lima, 1968), el primer contex-
to etnologica e historicamente
organizado sobre uno de los
méds numerosos grupos indigenas
de la selva peruana. El dltimo
epigrafe del sumario, ‘“Pachaca-
maite”, se publica en esta an-
tologia cerrando la segunda par-
te. Aunque Varese no se de-
tiene en el estudio de las mani-
festaciones mesidnicas ni mile-
naristas que pueden percibirse
entre los campas pajonalinos,
empieza llamando la atencién so-
bre la diferencia y variedad de
formas que pueden presentarse
en relacion con tales fen6menos.
Luego refiere y analiza el mito
de Pachacamaite, cuyo nombre
sugiere de por si una relacion
historica entre esta divinidad
campa y la divinidad panperua-
na Pachacamac. Pachacamaite es
el padre, es Dios, hijo del Sol
y esposo de Mamantziki; no
es creador pero es edificador y
dueno de todos los bienes que
poseen los colonos y los mi-
sioneros, inclusive de la sal (que
ya no se puede obtener como
antes por las vias tradicionales).
*‘Pachacamaite es Pawa (=Padre y
Dios), vive rio abajo. El no es
viracocha (blanco) ni es chori.
Es hijo del Sol y Mamantziki
es su esposa. Pachacamaite hace
todo: machetes, ollas, pélvora,
cartuchos, sal, escopetas, mu-
niciones, hachas, Porque antes
los ashaninka eran pobres, no te-
nian nada. . . ;De dénde sacaban
los ashaninka todas las cosas?
Entonces iban alla, donde Pacha-
camaite, y conseguian todo.
“Asi era antes; ahora no sabe-
mos. Antes los ashaninka sa-
bian. . .” Se manifiesta en este
mito, como lo senala Varese,
la sensacion de deterioro y pér-
dida que perciben los campa
pajonalinos de la situaciéon con
respecto al antiguo orden tradi-
cional; pero hay algo mais, y
es el papel que juegan en el
contexto mitico las cosas, so-
bre todo las mercancias: hachas,
ollas, escopetas y machetes, que
la esperaiza campa no quiere
aceptar qie sean producto ex-
clusivo de ios blancos; tan pre-
ciados elementos son enviados
por Pachacamaite para que los
campas puedan talar los arboles,
preparar los cultivos, cocer sus
alimentos y puedan cazar, pero
los choris y los viracochas que
los interceptan sostienen que de-
ben pagar por ellos y esto no
es verdad. Hay, nos dice Vare-
se, un rechazo al dinero y al
mercantilismo que caracteriza
las acciones de los colonos y
de los misioneros. Se presenta
entonces por esta situacion, con

las modificaciones de una dis-

tinta realidad cultural, pero con
la misma base estructural, la
forma del Cargo Cult, como en
la Nueva Guinea y otros luga-
res, un tipo de *“culto a las
mercancias” y de mesianismo,
pues se espera que algan dia
la situaciébn se resolvera con
la desaparicién de los intrusos
o con el restablecimiento de
las relaciones directas con Pacha-
camgite. ‘“Natualmente, en este
caso, no es el barco de los
muertos cargado de hachas y-cu-
chillos, que se espera, pero
si el avibn que aterriza de vez
en cuando en Oventeni y del
que salen misteriosamente gran-
des cantidades de objetos que
no llegan nunca a manos de
los nativos™”, y es asi también
que estas formas miticas “cons-
tituyen una manifestacion de
vigor y de vitalidad de la socie-
dad campa que no se da por
vencida después de cuatrocientos
afnos de dominio y que busca
en su cosmovision ftradicional
las explicaciones y las fuerzas
para soportar y superar la cri-
sis de la desacralizacién im-
puesta por los blancos™.

ENSAYOS
INTERPRETATIVOS

Arguedas

La tercera parte de la an-
tologia se inicia con el estudio
de José Maria Arguedas “Mi-
tos quechuas posthispanicos’.
Arguedas, como Garcilaso y co-
mo Guaman Poma, asumid en
si mismo v en su obra la drama-
tica contraposicion de culturas
que definen al Pera, o tal vez
mejor, la pérdida de un mundo
y la asunciéon de otro. Los can-
tos y los mitos indigenas que
llevaba en el alma se convirtie-
ron en el lenguaje artistico gue
sefiala su producciéon genial. El
Perii fue siempre para él una
fuente infinita de creacién, pero
no podia conformarse con la
sola expresion literaria y buscé
en la ciencia antropologica los

medios para entender mejor este

pais infinito a través del cono-
cimiento de cuanto podia des-
cubrirse en otros mundos. De
su preocupacién de antropélo-
go son resultado, entre otros,
los mitos que recoge en tres
comunidades distintas, muy
distintas una de la otra, sohre el
origen del hombre. En los datos
aparecen elementos de la religién
prehispanica y de la catélica; las
tres versiones son también dife-
rentes pero el personaje central
es Inkarri. Después de un ani-
lisis culturalista de las versiones
recogidas, Arguedas llega a la
conelusién que la literatura oral
recopilada demuestra que el pue-
blo quechua no ha admitido la
existencia del “cielo” ni de otro
mundo que esté fuera de la tie-
rra ¥y que sea distinto a ella y
en el cual el hombre reciba com-
pensaciones que reparen las “‘in-
justicias’ que sufre, Toda repara-
cién, castigo o premio se realizan
en este mundo,

Earls

El ensayo de John Earls,
“La organizacion del poder en.
la mitologia quechua”, se refiere’
a un andlisis de la estructura
politica del poder en el sistema
conceptual de los indios que-
chuas de los Andes Centrales,
seglin se expresa en su mitolo-
gia y en sus ritos. “‘La premisa
teorica para este estudio es
aquella de la dialéctica tanto en
el uso que hacen Lévi-Strauss
y Marx del término”’, dice Earls
y explica que su proposito
es usar datos gquechuas moder-
nos sobre mitologia y religion,
para establecer

una jerarquia |

indigena de cuatro grados de ca-
tegorias dentro de la superes-
tructua y para ilustrar las ‘co-
rrespondencias’ en las regiones
de la estructura y la infraestruc-
tura, basicamente de acuerdo
con un modelo descubierto por
R.T. Zuidema en sus estudios
sobre parentesco prehispdnico y
estructura religiosa, que aiin rige
la estructura conceptual quechua
del siglo veinte. Los datos usados
los toma de sus propios trabajos
de campo realizados en las co-
munidades indigenas de Sarhua
y Huancasancos, de la provincia
de Victor Fajardo. Segiin este
andlisis, “puede comprenderse el
mesianismo andino como una
funcion de la dialéctica alterada
por las perturbaciones historicas
de las relaciones estructurales
que son intrinsecas a las catego-
rias del sistema conceptual de
los andinos” o, mas simplemen-

'te, recurriendo a la dialéctica

marxista: “El elemento mesidni-
co es la antitesis formada en la
superestructura en respuesta a la
tesis introducida en la infra-
estructura v la estructura social
por la conquista espafnola. Lo
mesianico alcanza a una nueva
sintesis, como estd confirmado
por el resurgimiento constante
de las revueltas campesinas. . .”
Pero la sintesis a la cual alcan-
za lo mesidnico no puede re-
construir el Imperio Inea, no
obstante sigue transformindose
en términos de categorias de ese
Imperio. Concluye Earls: “Por
un andlisis dialéctico de los ti-
pos lévi-straussiano y marxista,
he tratado de demostrar cémo
una forma extranjera politica
dominante ha logrado un cierto
grado de estabilidad politica,
siendo incorporada dentro de
una estructura més antigua pero
que, no obstante esta estabilidad
contiene la semilla de su propia
destruccién”.
Ferrero

Desde una forma de aproxi-
macion distinta a la de los de-
mds investigadores, comparando
las versiones del mito de Inka-
rri con los mitos de otras cul-
turas muy diferentes, el histo-
riador de las religiones y sabio
maestro universitario Onorio Fe-

rrero titula su ensayo *‘‘Signifi-

cado e implicaciones universales
de un mito peruano’. Halla en
primer término, una asombrosa
coincidencia entre el simbolismo
de este mito y el de otros mi-
tos surgidos en culturas muy
distintas, como son las culturas
orientales en las que determina-
das vivencias de la misma tipo-
logia siguen tan actuales como
las de nuestras serranias. En el
tema de la “presencia actual”
de Inkarri resulta evidente el
sentido paradéjico del Inca; no
esta situado ni a la cabeza de su
pueblo ni en el centro espiri-
tual del Tahuantinsuyo, ni en
pleno ejercicio de sus poderes,
la Historia es una realidad pro-
fana, no significativa, la cosmo-
vision incaica (el Hiero-Cosmos
incaico) ha sufrido, pues, una
transformacién radical. La au-
sencia del Inca ha desacraliza-
do la superficie del Tahuantin-
suyo; inversamente, su entierro
ha sacralizado el mundo sub-
terraneo. Como en Egipto, segin
el Libro de los muertos, como
la “Gran Noche™ que es el Ka-
li Yuga de los hindues, esta
cosmovision ofrece la imagen de
un “mundo al revés” en el cual
el hiero-cosmos se halla en la
parte inferior y el Caos (la his-
toria profana) estd encima del
Cosmos. Es este también el sen-
tido de la “ocultacion’ del duo-
décimo Iman en la Tradicion
Shi’ita del Irdn, de la desapari-
cion del Graal en la mitologia
occidental del siglo XII, de la

pérdida de la exacta pronuncia-
cion del nombre de Yahveh
en la tradicién hebrea y de toda
la numerosa y compleja sim-
bologia que ofrecen las mito-
logias tradicionales cuando se
refieren a la época *“‘actual”,
La curiosa coincidencia que el
mito de Inkarri tiene con los
mitos similares de Oriente estri-
ba en el hecho de que este
sacrum que se ha hundido es,
precisamente, el regnum o la rea-
leza que lo rige y se supone
que sigue rigiendo, aunque sea
de manera distinta a nuestro
mundo. El Tahuantinsuyo no es-
td aqui como un tiempo histéri-
co sino como un tiempo arque-
tipico. Es innegable que el mito
de Inkarri refleja en toda su evi-
dencia el sentir de una sociedad
que se ha encontrado desplaza-
da y sacudida por los cambios
historicos y que tiene concien-
cia de su pasado, cuyos testi-
monios aparecen hundidos en
las huacas con todos aquellos
restos que dejaron los “‘genti-
les?

Por otra parte, la escatolo-
gia del mito de Inkarri no pue-
de explicarse como idea de
‘‘venganza’ o de ‘‘revancha’
sino mas bien de justicia. Final-
mente, la escatologia que pre-
senta la restauracion del orden
cosmico que la tradicion incaica
concibe en relaciéon con el re-
torno del Rey-Sacerdote, del In-
ca, es el simbolo de una profun-
da vocacion andina de reorgani-
zacion general del mundo, expre-
sada de acuerdo con los patro-
nes de su propia tradicion.

Pease

Debemos a Franklin Pease
G.Y., aclaraciones muy impor-
tantes acerca del culto solar y
otros aspectos significativos de la
religién y mitos de los incas. Es-
ta vez, cerrando la tercera parte
del libro que resenamos, el
antologista ha escogido de su ya
notable produccion “El mito de
Inkarri y la vision de los ven-
cidos’’. Encontramos en el ensa-
yo de Pease una preocupacion
fundamentalmente historica y, a
diferencia de los demas autores
para quienes la historia resulta
algo asi como el fondo difuso
de las contingencias sincronicas,
el trabajo de Pease estd organi-
zado sobre un eje historico de
referencias. Es una perspectiva
muy dificil, por la naturaleza
de las fuentes, pero no la menos
légica, como algunos suponen,
para juzgar un mito, menos si
se manejan al mismo tiempo,
como lo hace el autor, otros

conceptos de las ciencias antro-

pologicas y, sobre todo, de la
simbologia del pensamiento mi-
ticoreligioso. La historia no pue-
de escapar por si misma al pro-
blema de las relaciones entre el
acontecimiento y la estructura.
Examinando analogias y diferen-
cias, similitudes y disyunciones
en base a las cronicas y otros
estudios, Pease formula, esencia-
les proposiciones: Inkarri es el
Inca, pero no es solo un gober-
nante sino un ser divino que
sirve de modelo (arquetipo) y
es posible que sea un arqueti-
po anterior al Tahuantinsuyo;
esto podria explicarse por la
supervivencia hasta nuestros dias
de este patron de pensamiento,
mientras que es de suponer que
si hubiese estado vinculado al
culto solar, habria desaparecido
tan rapido como éste. El mito
es la expresion de una imagen
de la realidad y esa imagen es
tan real como es real esa socie-
dad; por ello, los textos andinos
de Inkarri dejan testimonios
de la ruptura ocasionada, pero
justamente fuera de un esque-
ma historico. La tendencia al

“eterno retorno” podria consi-
derarse normal en una sociedad
tradicional basada en modelos
ciclicos, pero la imagen escato-
légica occidental (cristiana) se
yuxtapone en la tradicion andina
con la idea de un **juicio final”
milenarista incorporado al mun-
do tradicional ciclico, de los mi-
tos de Inkarri con las caracteris-
ticas del mesianismo cristiano.
Pease ha aclarado que el mito
de Inkarri surgié en la década
de 1560, la misma época del
Taqui Ongoy. Si bien la respues-
ta o visibn mesidnica del venci-
do no es necesariamente histo-
rica, mejor dicho no se configu-
ra bajo modelos historicos, pues-
to que su visién del pasado estd
inmersa dentro de un contexto
para nosotros ahistorico, sin las
precisiones temporales ni las ca-
tegorias personales que la histo-
ria maneja. Al margen de su pro-
pia realidad mitica Inkarri estd
inscrito en una realidad histo-
rica concreta y a nuestro alcan-
ce, toda vez que utilizamos cri-
terios occidentales © modernos.
Inkarri resulta entonces, al mis-
mo tiempo, histérico y ahis-
torico. Pero en la historicidad
total envolvente, se completa-
ria asi, en nuestros dias, un
ciclo iniciado por una divini-
dad creadora celeste (Wiraco-
cha), que se transformo en fer-
tilizadora para dejar paso a un
nuevo creador: el Sol. Este al-
timo, vencido por los espafio-
les, es reemplazado por un dios
subterrdneo, con cuyo renaci-
miento se espera recordar el
mundo: Inkarri,

Importante volumen es, pues,
éste que hemos resenado. Como
se ve, se trata de trabajos espe-
cializados qué enfoca y analizan
el contexto ideologico del mun-
do andino bajo modernos y pe-
netrantes criterios, todos ellos
procedentes de la antropologia
contemporianea, muy alejados ya
de la historiografia tradicional.
Es una buena muestra de que se
han roto los viejos moldes tra-
dicionales y se han perfecciona-
do enormemente los instrumen-
tos de trabajo. 3

Fernando Silva Santisteban
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Francisco de Auvila,
DIOSES Y HOMBRES
DE HUAROCHIRI.
Trad. castellana de Jo-
sé Maria Arguedas. Es-
tudio bibliografico de
Pierre Duviols. Lima,
Ed. |IEP y Museo Na-
cional de Historia,
1966.

Una resena con
diez afios de
atraso tiene serias
desventajas: nece-
sidad de reabrir
el -didlogo acerca del tema,
descubrir los intereses que
rodearon la aparicién del libro,
situarse en las perspectivas del
conocimiento cientifico al mo-
mento de la publicacién, ete.
Algunas veces, sin embargo, la
naturaleza especifica del tema a
comentar, su {rascendencia
documental o su influencia en
las investigaciones posteriores,
justifica el correr todos esos
riesgos, Tal es el caso de Dioses
y hombres de Huarochiri cuya
versibn castellana y edicién
nacional habian sido largamente
esperados hasta antes de la
publicacion que hoy comenta-
mos.

Conservado durante muchos
afips en la Biblioteca Nacional
de Madrid, el manuscrito
quechua recogido por el cura
Francisco de Avila salté al
plano de la investigacién
cientifica gracias a la difusién
que le  hicieran Trimborn
(1939) v Galante (1942). Su
texto empieza con una sugestiva
reflexibn del extirpador de,
idolatrias que refleja la am-

. bivalencia de su posicion en la

sociedad colonial espanola: des-
tructor ¥ preservador de la
cultura aborigen: ““Si los indios
de la antigiledad hubieran
sabido escribir, la vida de todos
ellos, en todas partes, no se
habria perdido. Se tendrian
también noticias de ellos como
existen sobre los espafioles y
sus jefes; ~aparecerfan sus
imégenes. Asi es, y por ser asf
y como hasta ahora no estd
escrito eso, yo hablo aqui sobre
la vida de los antiguos hombres
de este pueblo llamado Huaro-
chiri?’, Avila, que pasd la mitad
de su vida destruyendo imége-
nes de piedra y momias

indigenas, resulta a la postre el .

compilador de uno de los
mejores testimonios de la
cultura aborigen. X

El documento en mencién
se constituye en el fnico
repertorio global de mitos ¥
rituales de una .comunidad
especifica en los andes centrales
y su importancia ha sido
comparada al Popol Vuh de los
Quiché y EIl libro de los libros
de Chilam Balam. Arguedas llegé
a ‘decir que se trata de una
“pequeia biblia regional”, frase
que se sigue répitiendo cuando
se trata de calificar la obra.

Probablemente todas las
comparaciones aciertan, cuando
menos, en resaltar las calidades

de la informacion cosmogonica.
En varias oportunidades’ el
documento refiere creaciones

del hombre y universo andino,

o bien reconstrucciones asi
como catdstrofes que condena-
ban a humanidades arcaicas y
pecaminosas. Sobresale aquel
relato, en que el llama sumida
en tristeza revela a su amo el
proximo fin del mundo. EI
pastor, aconsejado por su
bestia, huvé hacia ‘la montanha
de Huilcacoto, donde “encontrd
que todos los animales estaban
reunidos”’. Juntos, los sobrevi-
vientes presenciaron el diluvio
de cinco dfas; las aguas, al
crecer y retirarse, exterminaron
la humanidad (Avila p.31). En

otra parte del Ilibro cinco
deidades que con forma
humana visitan la tierra
descubren a los hombres

simulando ser dioses. El castigo
inmediato es ahora una lluvia
que arrastra al mar a pecadores
y a sus pertenencias, (Avila pag.
45).

]Pero Dioses y hombres no es
s6lo una coleccion de mitos
cosmogdnicos regionales, es —y
creo que ésto lo define mejor—
la epopeya de la conqguista de
los valles costefios por las etnias
Yauyos, de la Sierra Central. La
contienda aparece en el texto
de muchas maneras, pero
principalmente como la batalla
ritual entre el nevado-dios
Pariacaca y el “demonio”
Huallallo Carhuincho, divinidad
de las gentes costefias a gquienes
se reconoce bajo la denomina-
ciébn de Yungas. El texto, que
puede parangonarse con la
mejor literatura de este género,
dice lo siguiente:

“Como  Pariacaca estaba
formado por cinco hombres,
desde cinco direcciones hizo
caer torrentes de lluvia; esa
lluvia era amarilla y roja;
después, de las mismas cinco
direcciones empezaron a salir
rayos; pero, desde el amanecer
hasta la tarde, Huallallo
Carhuincho permaneelé vivo,
como fuego inmenso que- ardfa
y alcanzaba hasta el cielo; no se
dejé matar. Mientras tanto, las
aguas que Pariacaca hizo llover,
se’ precipitaron hacia abajo, a
una laguna, en avalancha toda
el agpua (...) Y’ cuando las
dguas llenaron el lago, Pariacaca
apagd el inmenso fuego y siguié
lanzandole rayos sin descanso.
Entonces Huallallo Carhuincho
huyé hacia la regidbn que se
llama Anti (La selva amazdéni-
ca). Uno de los hijos de
Pariacaca persiguié al fugitivo,
se quedd a la entrada de Ia
region de Anti, y hasta ahora
estd alli: “No vaya a volver”,
pensando sigue allf, vigilante,
hasta ahora”. (Avila p. 59).

de Huarochirt
Harracion quechua
_recnqida por Y raneisco
de Avila (16989 ~ Ediciin
bilingiie -+ Traduccion castellana
de José Wlaria Arguedas « €5
tudio biobibliogrdfico de Pierre
Duiols + Lima, Peri » 1966

~ {llacuaz)

El antagonismo de los

pueblos en pugna se expresa

también de manera mucho més
directa, cuando los informantes
de Avila reconocen a los
Yauyos como el pueblo elegido
de Pariacaca,
terminologia del relato sagrado,

En determinado momento,
Macahuisa, una deidad (huaca)
hijo de Pariacaca, explica al
Inca (en este caso, remoto jefe
cuzqueno dismirlufdo ante el
poder de los dioses locales) que
debe ser huacosasa como los
Yauyos y éste obedece entre
atemorizado y halagado (Avila
135). En otra oportunidad son
ofendidos por sus parientes de
Checa que los llaman ‘‘silves-
tres'; al presentar sus quejas a
Pariacaca, éste les dice “Hijo no
tengas pena., Llévate este mi
gorro de oro; levantdndolo,
bailards y cantards en L’aecsa-
tampo ¥. Pococaya. Alli, de este
meodo, todos los hombres dirdn
de ti: ““Este debe ser muy
amado por Pariacaca” vy,
diciendo, te temerdin mucho; no
podrén despreciarte ni odiarte”

‘- (Avila 138-139). Finalmente, es

un servidor Yauyo que hace la
correcta interpretacién al con-
templar las entrahas de una
llama recién sacrificada: “‘ jAh,
atac! No esta bién el mundo,
(...) hermanos. No pasard
mucho tiempo y nuesiro padre
Pariacaca se sconvertird en
silencio. . . "' Los otros sacerdo-
tes se escandalizaron ante
tamafio vaticinio. “A los pocos
dias que ocurrié esta disputa,
oyeron todos la noticia: “Los
huiracochas (espafioles) han

aparecido en Cajamarca” (Avila

p. 105)..

Por el contrario, a lo largo
del texto, no se ahorran
calificativos para -expresar Ia
posicién subordinada de los
yungas (habitantes de zonas
calidas): son ellos quienes
menosprecian a Pariacaca en su
disfraz de hombre pobre, y
durante una fiesta no le ofrecen
nada. Como resultado, el dios,
irritado, destruye el pueblo con
huaicos, perdonando tan sélo a
una mujer y a sus hijos porque,
en medio del convite, acertd a.
sentir ldstima de su aspecto de
mendigo y le thvitd un mate de
chicha .(Avila p. 48). Los
capitulos I1X y XII son ademis
relatos del despojo progresivo
de las tierras yungas quienes
finalmente, una vez vencidos,
“olvidaron” a sus dioses y se
convirtieron en adoradores de
Pariacaca.

La antinomia Yungas -Yau-

| yos del documento de Avila, ha

sido -tratada en otros términos
en versiones recogidas por los
visitadores José de Arriaga y
Rodrigo Hernindez Principe,
que persiguieron ‘‘idolatrias”
indigenas en las sierras de Lima
vy  Recuay, .respectivamente.
Duviols (1973) descubrié con
mucha sutileza la pugna entre
agricultores (huari) y pastores
que opusieron 'y
complementaron sus economfas
a lo-Jargo de la historia cultural
peruana, En Dioses y hom-
bres... se puede reconocer a
Yungas vy Yauyos como
representantes regionales de tal
oposicién, ‘que también fuera
documentada por Zuidema
(1962) en otro contexto.
Probablemente una de las
cosas que hace excepcional a
este -documento es la informa-
cibn que trae acerca del mar,
Divinidades, hombre y cultura
maritima, aparecen expresados
con el lenguaje de la mejor
literatura mitica. Pero como
todo el conjuntoc de relatos ha
sido narrado por informantes

“huacosasa” en la

Prehispénico.

serranos, la versién de Avila es

la versibn serrana de |la
mitologia de los pueblos
costefios. Asf por ejemplo,

Urpayhuachac (literalmente la

Egare palomas) es el nombre
uadeladiosa criadora de
los peces. Se nos escapan las
razones para esta denominacidn
vy desconocemos las voces o
calificativos Yungas para nom-
brar e invocar a su deidad. Su
presencia en el texto, asf como
la del dios creador Con, ha
dado lugar a trabajos especial-
mente dedicados a  estos
personajes (Trimborn 1953;
Rostworowski 1972, 1973).
Una mirada retrospectiva a
todo el documento nos hace ver
también su concordancia con
patrones culturales descubiertos
en informes de ofras zonas, El
carficter oracular de las divinida-
des andinas y la presencia de

.sacerdotes-intérpretes a quienes
aqui se les

llama yafica,
corresponden  claramente a
situaciones conocidas en la
literatura etnolbgica contempo-
rinea, Lo mismo se pude decir
de la categorizacion de animales
benditos o malditos por los
dioses, Flores Ochoa (1975)
encontré que para los pastores,

el mundo animal estaba
dividido entre los "salga o
gilvestres y los wuywa o
domesticados,  categorizacién

que en cierta manera correspon-
de con aquellos que en el relato
de Avila alentaron o descorazo-
naron al .dios Con, cuando
buscaba a su mujer, su actitud
les acarred luego los castigos y
premios que en adelante
marcaron a toda la especie
(Avila p. 26-27). .

Para terminar este escueto
comentario, quisiera resaltar
una vez méds la ventaja que
ofrecen documentos de cardcter
regional sobre las crénicas
generales del Peri Colonial o
Dioses y hom-
bres. . . se refiere casi exclusiva-
mente a los
Pachacamac y Lima, y a las
doctrinas de San Damifn y
Huarochiri., Su  publicacién
eoincidid6 més o menos con un
vuelco en la
nacional. Ya por entonces se
empezaba a notar en ella un
fuerte énfasis antropolégico,
Consecuentemente, se  hizo
notorio el  esfuerzo  para
alcanzar un nivel de precision

més delimitado, wusando
comparativamente economia y
sociedad comunales con las

imdgenes globales gue podian
ofrecer funcionarios o panegiris-
tas de los estados espafol e
inca. Tal es el caso de las

publicaciones de las visitas de’

Huénuco y Chucuito. Por otra
parte, la reconstruccion histori-
ca de una microregidén permite,
de manera més fdcil, el
reconocimiento etnogrifico de
la zona, que finalmente puede

ser usado para apoyar o
descartar la  veracidad del
documento.

La compleja estructura de
Dioses y hombres. . . reclama un
andlisis antropoldgico antes que
una resehna. Son muchos los
puntos que quedaron oscuros
en la edicibn de 1966, con la
sola presencia ~ del intuitivo
prologo de Arguedas y el aporte
hiobibliogrdfico de Duviols. Si
bien podemes concordar con el
escritor peruano que Dioses y
hombres . . es una biblia
regional, lo que también
podemos cecir es que hasta
ahora ha carecido de exegetas.
La urgencia imperiosa de una

nueva edicion en Ia

que:

necesariamente habrd que con-

tar con un lingiiista especiali-
ado en quechua, hace indispen-

ble también un enfoque
tnolégico que interprete de
ejor manera la informacién,

bre la sociedad vy cultura

nd fgenas,

Luis Millones

PERU (PAIS BILIN-
GUE? O CUANDO
LA IDENTIDAD ET-
NICA ES ESTIGMA
SOCIAL

]

valles de-

historiografia

“La nacidn estd formada por las
muchedumbres de indios disemi-
nados en la banda oriental de la
cordillera”.

Gonzilez Prada

En el Peri cual-
quier  reflexién
sobre el indio tie-
ne que asociarse
necesariamente a
su lengua y desembocar, inevita-
blemente, en el planteamiento
de problemas sociales. Y es que
hombre, lengua y sociedad, son

elementos indisolubles de la
estructura misma de una na-
cion.

~ El problema indfgena en el
Perli, y América en general,
ademds de ser problema social
es problema continental, El
destino, la integracién, la partici-
pacion o , simplemente el
progreso de los pafses del
continente estd ligado indiscuti-
blemente al destino, integracién,
partlclpaclbn O progreso de sus
minorias &tnicas: 18 millo-
nes de hombres organizados,
social y econdmicamente en
forma separada, y que operan
como totales sociales dentro de
las diversas naciones.

‘La condicion actual del indio
es el resultado de un -proceso
historico que se inicia en el siglo
XVI y que, salvo circunstancias
de tiempo, lugar y sistema de
gobierno, asume caracierfsticas
generales en las diversas naciones
de América.

En el drea andina y en
especial en el Perli la conquista
espanola fue una empresa econd-
mica, en la que los conquistado~
res invertian sus bienes y perso-
nas con la esperanza de lograr
prontos y cuantiosos benficios.
Sin embargo, el proceso econd-
mico quedd enmascarado tras las
ideas de evangelizacién, protec-
cion y defensa de los naturales, y
una frondosa legislacién que a lo
largo de tres siglos, buscé nor
mar la conducta de los gobernan-
tes. Las Leyes de Indias son las
primeras medidas de una polftica
indigenista en América, Trataron
de ser gufa del indio en lo
espiritual, lo social, lo econémi-
co y lo polftico, rededndolo de
una serie de garantfas para cortar
el abuso, los malos tratos y la
explotacién inicua de que era, o
pudiera, ser objeto. Esta politica
tutelar quedé en teorfa. Su
fracaso es patético. El indio
después de 300 afos de gohierno
bajo leyes de  protecciény
amparo quedd tan miserable y
desvalido como antes.

La Independencia tampoco le
significé mejoria alguna. Al
promulgarse constituciones y cé-
digos, reconociendo la igualdad
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de todos los ciudadanos, de
hecho se logr6 empeorarla
situacién del indio, ya que los
deberes que lo incumbfan se
hicieron efectivos unicamente a
través de los impuestos y el
servicio militar, mientras que sus
derechos carecieron de efectivi-
dad gracias a su ignorancia para
ejercitarlos.

Los proceres de la libertad y
los organizadores de las nuevas
nacionalidades, saturados de li-
beralismo individualista y racio-
nalismo francés, trataron de
borrar la situacién colonial.
Todos los hombres eran iguales
ante la ley, por consiguiente
debfan desaparecer los privile-
gios, las legislaciones tutelares, el
colectivismo, las instituciones
comunales incluso la denomina-
cién de indfgenas, El imperio de
la ley no admitfa distingos.
Todos eran ciudadanos. Sin
embargo, los indios no vislum-
braron este imperio de libertad e
igualdad, proclamado una y mil
veces.

De modo muy general, en el
Perii republicano, en los postula-
dos y medidas de la politica
indigenista destacan varios mo-
mentos, que reflejan también
épocas y situaciones diferentes.
Entre 1824 y 1829, Bolfvar, al
asumir el gobierno de la Repfibli-
ca, dicta las primeras medidas
tendentes a conservar: el carficter
y propiedad de los recursos y
bienes de la comunidad, como
forma de igualar en sus derechos
civiles a la poblacién indfgena y
a la masa urbana. Sin embargo,
Bolfvar, al no entender cabal-
mente el ancestral espfritu co-
munitario del indio, con su
decreto de 8 de marzo de 1824,
marcd el inicio dela desaparicion
de una serie de comunidades.

Luego de los luctuosos suce-
sos de Puno y Cusco, el lapso
entre 1846 y 1855 representa un
periodo de rehabilitacién del
indio, En 1846, Castilla promul-
gd una ley que disponfa que la
enajenacion de tierras de las
comunidades indfgenas son ma-
teria de indemnizacion. En
1847, se habilita al indio en el
ejercicio de la ciudadania ‘‘a fin
de que ejerzan derechos en las
elecciones”, En 1849, se declara-
ba a los indfgenas de Huarochirf,
duefios de las tierras adquiridas

al Rey de Espafia, Un decreto de’

abril de 1850 restituye sus
tierras a los indfgenas de Huaro-
chirf, Carampone, Asuncién, La-
raos y San Miguel de Viso, con la
condicién de sostener escuelas.

La ley electoral de 1851
sefiala entre los requisitos para
ser electores, ‘‘saber leer ¥
escribir, excepto los indigenas
que pagan contribucién”. El
mismo afio se declara también
que “los indios no tienen necesi-
dad de pasaporte para transitar,
dentro del territorio’’. El decreto

. cion Indigena.

de 5 de julio de 1854, “‘suprime

la contribucién de indfgenas”,

restablecido, sin embargo, en

junio de 1855.

Después de un largo periodo
de desinterés por las comunida-
des y el indio, que muestran al
comunero como andnimo telbn
de fondo de la peripecia republi-
cana, Piérola, en mayo de 1880,
establece el protectorado de la
raza indfgena. Pero es sblo a
comienzos del presente siglo,
entre 1910 y 1925, que el
movimiento indigenista adquiere
notoriedad. En 1910, Joaquin
Capelo, Dora Mayer y Pedro S.
Zulen fundan la “Asociacidén
Pro-Indfgena’”, primer intento
eficaz de defensa de los pueblos
regnfcolas contra la opresién
creciente del gamonalismo,

En 1919, el problema del
indio adquiere categoria de asun-
to constitucional y se incorpora
en la carta del ano siguiente,
Este serd el primer paso del
intenso movimiento que se pro-
ducird seis aifios después. Por
entonces se crean los Patronatos
Departamentales de la Raza Indf-
gena, la Seccidon de Asuntos
Indfgenas del Ministerio de Fo-
mento y la Direccién de Educa-
' Fueron de
suma importancia las actividades
encomendadas a estas entidades.
Asf, la Seccibn de Asuntos
Indfgenas, tuvo las siguientes
atribuciones:

a) Investigar y estudiar la situa-
cibn actual de los indigenas
en la Repiiblica reuniendo al
efecto los datos que fuesen
necesarios.

b) Inspeccionar y vigilar el cum-
plimiento de las leyes y
disposiciones vigentes en lo
referente a los indfgenas, y en
especial las expedidas para su
proteccion.

c) Atender las quejas y reclamos’

de cualquier género presenta-

das por los indfgenas. :

d) Proponer las medidas necesa-
rias para amparar a la raza
indfgena de los abusosy

" exacciones de que pudiera ser

victima. Desgraciadamente, la

Seccidn se convirtié en simple

plaza burocrdtica, como ocu-

rre con otras secciones anqui-

losadas por falta de interés y

actividad creadora.

Entre 1925 y 1929, surge el
movimiento indigenista, agita-
cién intelectual y artfstica que
tendrd en las revistas Amauta y
La Sierra sus principales difuso-
res. A fines de 1926 se forma en
el Cusco el Grupo Resurgimien-
to, el mis feliz ensayo de
beligerancia indigenista, Son me-
morables los debates en que
intervinieron los propios indios,
y en los que por primera vez un
Huamfin o un Huatuco “se
sentaron en las poltronas reserva-
das a los caballeros”, para hablar
de su mundo con libertad,
claridad y conocimiento pleno.

Sin embargo, el auge del
pedagogismo de esta década
redujo el problema del indio a
una mera solucioén educativa, Era
suficiente multiplicar el nimero
de *‘escuelas” para convertir al
“indio"” en ciyilizado’’. Desapa-
reciendo al analfabeto desapare-
cfa el enorme obsticulo al
progreso que significaba una
poblacién de varios millones de
iletrados. Para asegurar la com-
pleta transformacién del indio se
estableci6 a mds del servicio
militar obligatorio, internados
compulsorios.

A partir de 1939, con los
estudios  antropolégicos de
Mishkin, y el desarrollo de los
estudios de comunidad, el pro-
blema del indio quedd planteado

en términos antropoldgicos de
incorporacién o integracién a la
sociedad actual. Los postulados
y medidas de la politica indige-
nista del pafs, se redujeron a la
integracién del indio al sistema
socioecondémico predominante,a
la vez que se reconocian y
respetaban los valores culturales
propios del indio.

Finalmente desde 1955 las
modernas ideas de la teorfa del
desarrollo y el impacto de la
Carta de la Naciones Unidas
plantearon junto con el desarro-
llo de las ciencias sociales y las
nuevas perspectivas de la etnolo-
gia, la relacibn del problema
indfgena con el problema nacio-
nal v con la situacién de miseria
y de subdesarrollo del pafs. En la
prictica, sin embargo todo el
trabajo se dirigi6 a desarrollo de
la comunidad, pues el método,
ademés, de enfrentar problemas
y realidades tebricos, no ha sido
especialmente efectivo, por im-
pedirlo la estructura econdmica
vigente, que inclufa formas de
produccion precapitalistas.

De cualquier modo, en el
Perfi, y en América, se ha
entendido por desarrollo de la
comunidad, a la promocidn
agricola, pecuaria y artesanal, o
al establecimiento y extensién
de servicios como educacidén y
salud. Poco es lo que se ha hecho
en lo referente a créditos y
organizacién para la venta de sus
productos. Ni se ha tratado de
lograr la participacidén del indio
en los centros de poder y
decisién nacionales, regionales,
incluso, locales que de acuerdo
con los principios postulados
significarfa su verdadera emanci-
pacién, '

En suma, en el Perfi, de todo
este mare magnum de principios,
supuestos, leyes y decretos, que
han pretendido normar, orientar
e incluso decidir la situacién de
cientos de miles de hombres, se
desprenden dos hechos incontro-
vertibles:

a) La presencia de un vasto
sector de la poblacién nacional
ajeno a los patrones de la cultura
occidental;y —como resultado—
b) la persistencia de un conjunto
de lenguas vernaculares vincula-
das a este sector.

Asf resulta por demds ocioso
negar la existencia formal del
indio y hablar y actuar como si
se trataran de meros campesinos
nacionales. Obviamente el no
llamarlos indios —pero si cho-
los— no modifica su condicién
de dominados, de pobres, de
marginados, de participantes de
una estructura econdmica que
establece status diferentes, sin
acceso a la educacidn y sin tener
una posibilidad real ge superar
tal situacién. La coexistencia de
dos sociedades —la india y la no
india— delimitadas entre sf,
separadas por fuertes barreras
sociales y culturales, hace que la
sociedad india se vea comprimi-
da, reprimida desde fuera por la
otra sociedad. Si bien el proble-
ma de la tierra, su tenencia,
utilizacién y produccidn es de
especial importancia en la situa-

‘cién del indio, la lengua consti-

tuye, indiscutiblemente, el ele-
mento que lo define e identifica,
el rasgo que deja de ser abstrac-
cibn para convertirse en realidad

.social.

El caricter multilingiie y
pluricultural del Perii no es
entelequia, sino realidad concre-
ta, Perli ipafs bilingiie (Serie:
Peri Prohlema 13, Instituto de

-Estudios Peruanos. Lima, 1975

150 pp.), plantea el problema y
aunque no lo resuelve nos
enfrenta a una verdad orillada

durante muchos afios, La pre-
gunta ;pafs bilingiie? sirve de
pretexto para recordamos la
pervivencia de un centenar de
lenguas aborfgenes entre las
cuales el gquechua, expresado
porcentualmente, no alcanza gra-
do significativo en el total del

contexto lingiifstico del pafs.

La daci6n de la Ley 21156
que oficializ6 el quechua, sirve
de pretexto a Alberto Escobar,
José Matos Mar y Giorgio
Alberti —lingliista, antropélogo
y sociblogo, respectivamente, del

Instituto de Estudios Peruanos— -

para plantear una serie de
cuestiones referentes a la diddcti-
ca de las lenguas y su funciona-
miento, buscando en el caso del
quechua despejar algunas de las
interrogantes generadas por la
promulgacion de la ley vy su
implementacién, °

La diversidad de opcionesy
planteamientos, resumidos en los
subtftulos de Perl épafs bilin-
giie? se nos aparece como una
breve rosa ndutica, Podemos
partir a cualquier rumbo, sin
tener ninguno previo, pero siem-
pre tocaremos dos realidades
insoslayables: la interrelacién
entre lengua, cultura y sociedad,
v el conflicto entre ideologfa y
realidad, Una toma de concien-
cia de estas realidades supone
pues un andlisis de totalidad de
la situacién, e implica una cabal
definici6bn de polftica cultural,
en la que la accidon del Estado
queda involucrada mediante la
blisqueda de una nueva sociedad,
donde los medios de comunica-
cibn masiva sean fines y no
medios. Cabe recordar aquf lo
que hace algunos afos escribiera
J.M.B. Farfin,:

‘. . .es interesante observar el
curioso fendmeno de un indio
joven en cualquier lugar del Perfi
con su reloj pulsera y su radio
transistorizado. El primero es méis
un adorno que una prenda de
tiempo, el segundo le sirve para
sintonizar la mfsica vernacular,
El resto del programa le es ajeno,
es extrafio. No le habla en la
lengua de sus anhelos y necesida-
des, de sus frustraciones y
grandes injusticias. Como lo
ignoran él también los deja
pasar. . . El quechua no transige
con los habitos tradicionales. Lo
conserva con una tenacidad a
toda prueba, Es la defensa de su
personalidad. Sus costumbres
tradicionales —buenas o malas—
lo acompaian toda la vida”’.

Peri jpafs bilingiie! , aparte
de cualquier concepto cfvico y
sanciébn moral, es el reto que
implica una ley. Es la respuesta a
16 millones de peruanos gque
creen compartir por primera vez
el sentimiento de pertenecer a
un mismo pafs. Liberados de las
sugestiones de su lectura, Perli
épafs bilinglie? acierta al ubicar-
nos, no ante los articulados de
una ley, ni los fundamentos
lingiifsticos o conceptos tedricos
del gquechua, sino ante wuna
realidad social, frente a la que el
volumen del I’nstituto de Estu-
dios Peruanos, cumple una im-
portante funecién testimonial
—no divulgativa— en momentos
en que el Peri estd buscando su
propia vertebracién.

Rbgger_ Ravines
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Viene de la Pag. 15

por ellas! (Almagro se lanza nuevamente pero esta
vez contra la india 1).

PIZARRO.— iBien, Almagro! iMis parabienes! iTres
asaltos: Almagro, dos puyazos; Ribera, uno! (Ri-.
bera que ha podido finalmente levantar al indio i
monta sobre él e inicia una nueva embestida)

RIBERA.— iCuarto asalto! iDe Ribera, cuernos de
Satanas! (El indio Il por efecto del agotamiento o
de la bebida ha caido de rodillas y Almagro, siem-
pre montado sobre él, lo aguijonea con las espuelas
para levantarfo. Ribera ha atacado esta vez a la india
IV vy la ha herido) iDemontres, que le di! !}a, ja, ja!
PIZARRO.— iCuarto asalto, cobrado por Ribera!
(Almagro a punta de espolear al indio Il ha conse-
guido levantarlo. Da una vuelta sobre €l y ahora em-
biste con furia contra la india |l que estd todavia
entera)

PIZARRO.— iQuinto asalto!

ALMAGRO.— iAhé! iCono! (Gritando estas palabras
hiere a la india y sale ileso del encuentro) ilLa cogi!
PIZARRO.— iFin de la primera parte del combate!
iDad un poco de resuello a las cabalgaduras! iDes-
cansad vosotros mismos! iBebed la chicha para re-
frigeraros! Nimero de heridas: Almagro, tres; Ribe-
ra, dos. Niumero de caidas: .almagro, una; Ribera,
una. (La india | desde el tercer asalto de Almagro
estd hincada en tierra gimiendo y cubriéndose la
cara, con ambas manos, de donde mana la san-
gre. Seguramente estd herida en los ojos).

PIZARRO.— iArrastrad fuera esa india que entorpece
lalid! (Hernando y Gonzalo cogen a la india por los
pies y la arrastran hasta el lado opuesto al que se
encuentra el fogon) Una india inutilizada, Quedan
todavia tres indias por jugar, a dos garrochas cada
uno. (Almagro v Ribera se han refrescado con la
chicha. Yuyuba da de beber a los indios | y II y les
limpia el rostro. Ribera estd impaciente. Sin espe-
rar mds, salta sobre el india 1).

RIBERA.— iSexto asalto! iDe Ribera! (Agrede con tal
rmpetu que da un picotazo a la india Il en una ida vy
revelviendo su cabalgadura vuelve a herir a la mis-
ma india en la vuelta)

RIBERA.— iY séptimo, de Ribera!

PIZARRO.— iBravo, Ribera! iCuatro asaltos a vuestra
cuenta!

i ALMAGRO.— iNo soy ningin zoquete!

ALMAGRO.— (Por lo bajo) iEstaes la mia! (Monta y a-
rremete) iUnal iiY dos!! (Almagro ha ‘pasado entre
las indias Il y 1V e inclindndose a derecha e izquierda
ataca y hiere consecutivamente a ambas)

PIZARRO.— iRjbera, cuatro picas; Almagro, cinco pi-
cas! (Pero Almagro pierde en el encuentro su mon-
tura. El indio | cae al suelo rodando, haciendo per-
der el equilibrio a su jinete).

ALMAGRO.— iCuerpo de Cristo! (Ya de pie intenta al-
zar al indio | inatilmente porque éste se halla por
completo derrotado) iAlzate, cono! iYegua! !Yu-
yuba! iChicha! !Yuyuba! iCofo, cofo, . coiiol. ,.
(La india Il ha quedado sin movimiento en el sitio.
La india Il se arrastra a gatas fuera del campo de
la lucha. Ribera ve que sélo gueda por herir a la
india 1V y que el indio I, su cabalgadura, gira sobre
si mismo sin atinar a obedecer la direccion que in-
tenta darle)

RIBERA.— iPuta, diablos, puta, diablos, puta, puta,
puta, diablos, puta! (Se escucha los gritos simultd-
neos de Ribera y Almagro repitiendo: iCofio, puta,
diablos, cono, puta, diablos, cofio, puta, diablos. . .!
(Ribera de pronto da un fuerte golpe sobre la cabe-
za del indjo Il quien rueda instantineo v de pie
arremete a golpes de pica contra la anica india (1V)
viva, se encarniza en ella y finalmente victorioso,
con un pie sobre la india muerta, grita.)

RIBERA.— iRibera, seis heridas!

iEsa es una
bribonada que no os consiento! iLos lidiadores de
a caballo deben atacar desde la montura! iHabéis
perdido y la lidia ha terminado!

RIBERA.— iTerminado y habéis perdida? iMe hacéis
reir, voto al chapiro!

ALMAGRO.— iPodéis reir cuanto querdis pero yo tengo

la razon!

RIBERA.— iNo hay ninguna regla sobre herir a pie o
montado! ;

ALMAGRO.— iNo conocéis ni habéis oido hablar de

lidias en toda vuestra ramera vida!

RIBE:'RA.— iSe habla de este combate, por el mismo
diablo, de este combate! iNo de peleas con toros!

ALMAGRO.— iDe este combate hablo, cofno, en que ha-
béis perdido! iMaldito sea!

PIZARRO.— Sosegaos, Almagro. Si no hacéis "uso de
la serenidad nada se pondra en claro. Dejadme que
os diga cudl es mi pensamiento. :

ALMAGRO.— iVos no tenéis por qué entrometeros!

PIZARRO.— iVaya! iSoy el juez de plaza, me pare-
ce!

ALMAGRO.— iSois un manoso juez de plaza y voy a
demostraros por qué! iO tenéis amafnos con Ribe-
ra o tenéis algo contra mi! iDespués del tercer a-
salto contasteis la caida del indio como caida mia,
siendo manifiesto de acuerdo al estatuto que vos
mismo ordenasteis al iniciarse la pelea que: “la caida
del caballo no seria estimada como caida del jine-
te”! iRepito vuestras mismas palabras y acabo de una
vez esta disputa! iAbur! (Va a salir pero se vuelve)
iPero recordad bien lo que ahora os digo! La ha-
béis agarrado conmigo, reparo en ello desde hace
tiempo, empero tened cuidado, Pizarro, porque
soy manso iy del agua mansa, librete Dios! (Sale de
escena soliviantado. Pegada a las paredes se desli-
za Yuyuba, quien en llegando a la puerta huye a todo
correr. De pronto y en el silencio que se ha creado a
la salida de Almagro, Pizarro estalla en carcajadas.
La risa se contagia a los demds esparioles),

RIBERA.— No hay manera de enfadarse con Alma-
gro... i)a, ja, ja! iAungue adopte aires de come-
diante. . .!

PIZARRO.— iSe alborota como un ganso pero luego
es dulce como una paloma. . .! :

RIBERA.— {Quién podria hacerle dano al Tuerto?

PIZARRO.— !Anadid, quién pensaria en hacerle dafo!
iPero ya es bastante! (Poniéndose de pie) iA recoger-
se todos! iQue la guardia limpie esta sala antes de
manana! Este lugar, no hay que olvidarlo, sera desti-
nado a ser casa de Dios. (Sale. Ahora la escena estd
toda en sombras. Ribera empieza a cantar una pasto-
ril de Gil Vicente y después de abrazar a los hermanos
de Pizarro, salen de escena los tres cantando. Solo
se escucha los gemidos de alguna jndia y el barbo-
tar de uno de los indjos borrachos. Fuera de escena,
aun las voces de los que cantan, Rodrigo se levanta,
da unos pasos y volviendose a la indiecita)

RODRIGO.— iVen! iVamos! iDame la mano! (Ella
se acerca. Rodrigo le coge una mano y salen, A lo
lejos).

RIBERA.—
victor!

TRES VOCES.— iVictor!

OSCURIDAD

iPor el triunfo de las armas espanolas,
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entre otras obras, Cholerias (1946, 1974), El hombrecillo
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ualmente prepara un
estudio sobre la organizacio (
Andamarca.
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ROGGER RAVINES (Cajamarca, 1942). Arqueologo. Ha
publicado Arqueologfa: precursores (1970). en colabora-
cion Duccio Bonavia. Actualmente es Jefe del
partamento de Investigaciones del Patrimonio Monumen-
tal del INC.

FREDY A. RONCALLA (Chalbuanca, Apurimac, 1953).
ilumno  del Programa de Lengua y Literatura de la
Universia : Ha becho estudios sobre
los nifios quechuabablantes

Ayacucho. Actualmente

trabaja en e ele Educacion de la universi-
dad mencionada (CETUC),

FERNANDO SILVA SANTISTEBAN (Cajamarca, 1929).
Etnobistoriador y profesor universitario, Fue Director
del Museo Nacional de Historia (1963-64) y de la Casa de
la Cultura del ¢ (1964-69). Premio Nacional de Historia
(1959). Ha publicado Los obrajes en el Virreinato del Pe-
ri (1964) y Antropologia (1977).

JREO SOTELQ (Lima 1935). Obrero de construccion
civil, ba sido tambien 'enfermero veterinario y berrador.
En 1964 se graduo de maestro escolar. Primer "premio
en ¢l area de cuento en el Primer Festival de Creativi-
dad Literaria organizado por ENRADPERU (1976). Entre
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A pesar de loseuairocientos afios.de persécucion
o @ que ha hecho frente;.
el kechwa no ha perditio-su vitalidad.,
En el Peru la mayor parte del pueblo habla kechwa;
YV sibien el idioma ha perdido su pureza,
a tal punto que el kechwa primitivo
resulta ya dif icil
para los que hablamos el actual,
en cambio se ha enriguecido
con palabras castellanas,
que ha incorporado *
reduciéndolas a la morfologia kechwa.™
El kechwa es un idioma suficientemente rigo
para la expresion del hombre superior.
En circunstancias propicias
podrd dar una gran literatura.
Y matarlo ha de ser muy dificil.

José Marfa Arguedas




