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INTRODUCGION

La presente tesis resume una seorie de investiga-
ciones que estoy realizando en torno a una de las manifes-
taciones més apasionantes de la cultura andina: sus mitos.

Este trabajo comenzd con una recopilacidén de na
rraciones que llevé a cabo entre los afios 1963 y 1965 enla
comunidad indigena de Vicos, gue se encuentra en la provin
cia de Carhuaz del departémento de Ancash. In la primera
tentativa de andlisis del material recogido, fui dirigido
y alentado por José laria Arguedas. En los aflos 1965-1969,
y dentro del cuadro del Seminario de Claude Lévi-Strauss,
estudié no sbdlo los relatos de Vicos, sino toda una serie
de mitos y cuentos provenientes de toda el &rea andina. Par
te de estos anflisis los expuse cn mi tesis de bachiller
(1). Desde 1970 he continuado con la recopilacidén y anlli-
sis de la literatura oral andina.

A lo largo de todo el trabajo, y en especial a
partir de 1965, he seguido una orientacién y he utilizado

un método: el cstructuralismo.

(1) Ortiz Rescaniere, Alejandro: "Un intento de anélisis
cstructural dc los mitos andinos", tesis de bachiller,
U.N.MH.S.lM., 1970.



Lévi-Strauss -crcador del estructuralismo en An-
tropologia- en su minucioso anélisis sobre la mitologia a-
mericana (1), alude escasamente a los mitos de las altas

culturss americanas. ©Se detiene en muy pocos mitos andinos

y mesoamericanos y, en ningln caso lo hace para analizar
exhaustivamentc un mito de estas culturas, sino més bién
los emplea como referencia (2). Prefierc los que provienen
de pequeilas sociedades.

Sin dudarlo, tal preferencia responde al hecho
que su método es etnoldgico, y lo concibid por ello, para
analizar las sociedades llamadas primitivas. Estas socie-
dadcs se oponen a las que acumulan sus conocimientos a tra
vés de la escritura, por la utilizacidén que hacen de su de
venir: las unas poseen "una historia fria" y, las otras, u

na “caliente” (3),

——

(1) Ver: Lévi-Strauss, Claude, "liythologiqucs", Plan, Paris,
1964, 1967, 1968.

(2) Asit por cjoemplo, Lévi-Strauss hace una brove referencia
a los mitos andinos ecn sus "Mythologiques", Pigs. 261,
305 ("Le Cru ¢t le Cuit). _

(3) Sobre los concceptos de historia calicnte ¢ historia

fria, ver Charbonnier, "Entretiens Avec C. Lévi-Strauss"
pégs. 37-46, Plon, 1961,
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tn el caso de las culturas maya y mexicana la disg
tincibén no encuentra ningﬁn.problema: han sido pucblos con
historia caliente. Acumularon riquezas, ideas y experien-
cias, gracias a la escritura; eran grandes sociedades fuer
temente estratificadas. El caso del Perl es otro. El que
no exista escritura, al mcnos Qenaralizada u oficial, como
en el Perfi pre-hispénico, implica, casi necesariamente, u-
na falta de acumulacidén acelerada de conocimientos utiliza
bles como vehiculo de¢ cambio. Sienpre la cscritura ha si-
do un invalorablc instrumento de acumulacidén y de difusidn
de conocimientos (1). Por csta carencia, el Perfi pre-his-
pénico debiera ser considerado, siguiendo siempre la termi-
nologfa de Lévi-Strauss, como una cultura primitiva. Sin
embargo, tencmos gociedades desde la &poca de Chavin iuer-
temente estratificadas, estados, en general, bien centralil
zados, con clites no basadas necesariamente en el parentez
co y que explotaban a otres grupos, acumulando en su prove-
cho, grandes riqueczas. Eu este sentido, las antiguas cultu
ras‘andinas escapan, sin duda, al método estructural. Se
comprende asi la actitud cautelosa de Iévi-Strauss frente
a culturas como la Andina. Es por c¢llo neccsario precisar
los alcances del essrvcturalismo aplicado cn complejos co-
mo el andino. IEste cs uno dc los objetivos de la presente

tesis.

(1) Ver a propdsito dc cstas ideas, ILévi-Strauss, Claude, -
"Roce et Histoire", Gonthier, Paris, 1968.
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Ctro motivo més me lleva a aplicar este método,
Para inventariar y comprendcr las altas culturas andinas,
actuales y pre-~hispénicas, se ha recurrido tradicionalmen-
te a las crénicas de la conquista y de las primeras épocas
de la colonia, asi como a los censos y visitas realizadas
por funcionarios de la Corona Espafiola. Este (Gltimo tipo
de documento carece, en general, de los defectos que se en
cuentran a menudo e¢n los cronistas. Los funcionarios, por
el hecho de que su preocupacidn cra simplementc la de re-
gistrar y censar, y no la de intcecrpretar loe nucevos pucblos
somctidos, en cierto modo, cran mds imparcicles que los cro
nistas. Estos tenfan, salvo contadas ecxcepciones, o el pro
pdsito de demostrar la superioridad de la cultura curoped
sobes la auericansa, o, excepciounalmenve,2l de exaltar esta
fltima., Algunos de los documentos escritos fueron realiza-
dos por verdaderos etnbdgrafos primitivos, y, en el caso de
cronistas como Huamin ?oma, se puede reconocer en &1, a un
excelente informante aborigen. Pero tedos estos cronistas,
incluso los buenos etnbgrafos, respondian sobre tode a los
intereses y eiwigencias de sus demostracionss y, en general,
del pensanmiento europec. Ianclusive los censores sdlo pre-
gunteban por aquello gque interesaba a la Corona, desdeiiando
fenbmenos que hoy hubieran sido preciosos para la compren-—

sibén de la cultura Andina.



El estudio que realizan los arqueblogos es otro

de los medios para conocer la cultura Andina. Por este ca-
nino se puede llegar a conocer el origen y difusién de un
objetc o fruto determinado, establecer la estratigrafia de
un estilo arquitecténico. Difusiones y estilos pueden coin
cidir, pero no necesariamente, con culturas y pueblos dife
rentes., Si bien los problemas de invencién, difusibn y pa-
ralelismo son perspectivas necesarias para el conocimiento
de un frea cultural, y forpan parte de la problemltica de
la etnologia, éstas lo son, principalmente, de una cierta
etnologia que pretende que, el reconstruir la trayectoria
de un objeto a través del espacio y del tiempo, es compren

derlo. Apesar de que traténdose de sociedades &grafas de-

sapamacidas, las reconstrucciones son sicupre fatalmente hi-
potéticas, el conocimiento de la historia de un objeto ais-
lado tan solo puede servir como informacién para la comprég
gidn de lo que el objeto fue para la sociedad que lo utili-
z6. En counsecuencia, creo necesario que se debe, ante todo,
tratar de ubicar un objeto dentro de una cultura determina-
da si se guiere couprender awbos fendmenos. Desdeilar esta

estrategia de aproximacidn, equivale a olvidar el significag
do del avance de la etnologis operado a partir de Malinows-

xi. Por otro ladc, también hay que tener =zn cuenta la dis-



ciplina social que ha realizsdo los recientes .progresos més
espectaculares: la lingliistica. Desde le época de Saussure
y Jakobson (1) se aprecia hasta que punto fueron estériles
los estudios anteriores a la Escuela de Praga: poco es lo
que se aprende acecrca del sistena, sébre el funcionamiento
de una lengua (y menos an si se quiere investigar sobre la
naturaleza del fendémeno del lenguaje) si se limita, como se
‘hacfa en filologfa, a reconstruir y estudiar su historia.
En consecuencia, en el caso de la cultura andina
veo con escepticismo la veracidad de las puras reconstruc-
ciones del pasado y de su utilidad para la comprensibén de
la cultura andina contemporfinea: los documentos son escasos

¥ poco objetivos; la arqueologia inventaria obras materia-

les de sociedades gue ya no existen, y las actuales se han

(1) Saussure, "Cours de Linguistique Générale", Paris,
1916.
Jakobson, "Remarques sur l'evolution phonelogique du
russe' ,Farfs, 1929.
"Observations sur lec classement phonologigque des con-—
sonnes', Gand, 1938.



transformado profundamente. Si bien no se debe de poner de
lado los conocimientos e hipdtesis de arquedlogos, de espe-
cialistas en las obras de los cronistas, dentro de una pers
pectiva estructuralista se debe de tratar la cultura andina
como un sistema, en que cada objeto, cada fenbmeno, poco im
porte su procedencia, ticne sentido desde el momento que se
le define por la pesicidn que ocupa en ei sistema. Como de
cfa Paul Ricoeur en un conversatorio a propbsito del estruc
turalismo, "este prefiere.la sintaxis a la seméntica" (1l).
Asi, me parece que tratar de saber cuéles son los elementos
de origen espailol cn la cultura andina, o concluir gque mu-
chas de las manifestaciones culturales son el fruto de un
sincretismo de lo pre-hispénico y de lo europeo, tiene un
valor relativo. Llegar a la conclusidén que las fiestas en
honor a la Virgen de un pueblo determinado son manifestacip
nes de "un sicretismo de lo indio y de lo espailol" es wuna
explicacién s6lo aparcnte. Si no se determina en qué con-
siste, cbmo sc da tal fendbmeno y cbdmo estd engarzado dentro
de toda la cultura, ese término resulta ser tan misterioso

come la fiestva nisma que s¢ guizre aclarar.

En csta tesis, trataré los relatos andinos anti-
guos y contemporéncos, como formando parte de un sistema de

pensaniento que mantiene una coherencia y una unidad a tra-

(1) Lévi-Strauss, "Réponscs a quelques questions", en Es-
prit, Ne 11, Noviembre, Paris, 1963,



vés del tiempo y del espacio. Sin embargo, no desdeiiaré
los conocimientcs. que se posean sobre si determinado elemen
to es de origen cristiano o no. Asi, en la medida de lo po
sible, utilizaré el método estructural en el andlisis de los
mitos, probando de esa manera su operatividad frente a un
tipo de material como el andino. Con tal tentativa, espero
también contribuir a un mejor conocimicnto de la narratival
andina y del método de Lévi-Strauss,

Este doble interés, esconde otro que es de impor-
tancia capital, no sélo para comprender la cultura andina y
su sociedad, sino también, para conocer los mecanismos del
pensaniento humano en general: se decbe recopilar, salvar y
analizar la narrativa andina, la cual, de no recogerse aho-
ra, corre el pcligro de¢ ser olvidada para siempre, sin de-
jar meyores huellas. S0lo voy a enumerar algunas de las
complejas causas de la tendencia a la desaparicidn de los
mitos andinos, lo que traeria consige, la disolucidn de es-
te pensamiento, tantas veces milenario, sin el cual, difi-
cilmente las socicdades andinas podrfan continuar mantenien
do singularidad y continuidad: sl embate, cada vez més fuer
te, de una economia e ideologia extrafias y dominadoras; la
fuerte influcncia de los modos y maneras de pensar de 1la
ciudad, ¢e la cultura occidental; el desprecio o indiferen-

cia que, en general, tienen los pervanos de tradicidén hispé
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nica, as{ como la incomprensidn y falta de sensibilidad que
han tenido los gobernantes frente a los aborigencs y a sus
nanifestaciones culturales; hay, ademf&s, una tendencia al
rechazo y automenosprecio de su propia cultura del hombre
quechua o aymara gque sale de su comunidad.

Felizmente que todo el panorama no es tan desalen
tador: gracias a la labor casi heroica y solitaria de una
mujer de la costa, Alicia Bustamante, se ha preservado para
sicmpre una importantisima manifestaciébn de esta cultura:
la artesania. Y no sblo se le conserva hoy dia en los mu-
seos, sino que, gracias a los estimulos de Alicia Bustaman-
te y, en general, al de los "indigenistas", los artesanos
indios y mestizos continGan su labor creativa. Este arte
vivo, siguid transforméndose y acomodéndose a un nuevo fend
meno, en el cual sofié Alicia Bustamante, el interés crecien
te del citadino por la artecsania andina. Otra manifesta-
cibén de esta cultura, que tiene actualmente plena vigencia
y dinamismo, es 1a misica. ZEste fendmeno se debe, en parte,
a la larga lucha cmprendida por José Marfia Arguedas y Josa-
fat Roel. ILa aceptacidn de la misica y artesania andinas
han tenido una influencia considerable en el Perfi: ha signi
ficado wn paso, tal vecz fundamental, en la mutua compren-
sidén, en cl acercamiento entre culturas diferentes, en la

paulatina formacidén de una nacionalidad con verdadera per-
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sonalidad.

Ia literatura oral, manifcstacién de una sabia y
antigua reflexién, seria un instrumento tal vecz més eficaz
de accrcanicnto entre pueblos de tradiciones diferentes, que
la artesania y la misica, pues puede decirsc, que el mito
es un reflejo casi inmediato del pensamicnto, sblo limitado
por la palabra.

Para colaborar cn el impulso y valorizaciébén de la
cultura andina, a través de la narrativa, es imprescindible
poscer métcdos cientificos que gufen y aclaren nuestra la-
bor de etndgrafos y de pcruanos. De ahi la importancia de
ensayar el método que estd dando los més sorprcndentes re-
sultados en la cxploracidn del pensamiento de los pueblos

de tradicién fgrafa: el estructuralismo de Lévi-Strauss.

Se me dispensar& gue no divida la presente tesis

en capitulos. He preferido hacerlo en aproximaciones pues

reflejan mejor el caminc que siguc esta investigacidn: cada
aproximacibén constituye una nueva rctoma, una reconsidecra-
cibn, e alguros casos, una nueva estrategia frente a mitos
analizados antericrmente. Solc¢ con 12 finglidad de ampliar,
reforzar una hipbtesis o aclarar un detalle, se mostrarén
otros mitcs.

Enpezaré cxponicndo los anflisis de dos grupos de
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1itos. ELl primero lo examiné con Argucdas, csté constituf-
do por una seric dc mitos provenientes de una sola comuni-
dad: Vicos. Esta primera aproximacidn de los mitos andinos
tuvo la virtud de mostrarme los limites de las orientacio-
nes difusionistas ¢ historicista ("Este es un mito de ori-
gen pre-hispénico o tiene elementos cristianos?"). El se-
gundo grupo dc mitos provicne de diferentes épocas y luga-
res del 4rea andina. En csta segunda aproximacidbn pude com
probar la factibilidad dc - realizar un andlisis estructural
de los mitos andinos. A partir de esos des grupos, he desa
rrollado, y contintio haciéndclo, una serie de an8lisis que
no ticnen sicmpre el mismo valor e interés. Por esta razdn,
la tesis refleja, intencionalmente, la naturaleza vacilan-

te desigual de la investigaciédn.
R g

Para manipulan con més facilidad los rclatos miti
cos, he scilalado cada mito con la letra M seguida de un ni-
nero de clasificacibén. También me he visto precisado a ubi

lizar algunos simbolos, que defino a continuacidn.

/ Oposicién, coatrario.
’ . . 2 o
// disyuncidn, separacibn.
~ F s — & P
:b unién, coajuncidn.

= Tdepbidad.

il |

equivalencia, homologia.
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/s hombre.
O mujer
A = Cmatrinonio (y su disyunciébn £ o)

Z;——EB hermano y hermana (y su disyuncién )
padre ¢ hijo, madre ¢ hija (y susdisyunciones
respcctivas

~> sc¢ transfiormsa ch...
2 O Rase

COI.].O. ..

He cmpleado algunos términos téecnicos para sciia-
lar rclaciones entre nmitos difcrentes (o entre partes dis-
tintas de un mismo mito):

Reduccidn.- Ninglin mito es totalmente comprable a
otro. 8i asfi fucse, serfan idénticos o perfecctamente inver
tidos. El andlisis tiene que escoger clementos y privile-
giar cicrtas rclaciones que se puedan establecer entre esos
elcnentos para poder comparar un fragmento con otro. Esto
es, ticne que practicarsec una simplificacién neccsaria, u-
na reduccidn dcl nmito.

Transformacidn.~ Los fragnentes de un mito no son

sicmpre tratados o selecciocnados en funcidn del andlisis del
nito mismo, sc les pucdc *ratar como pertcenccicntes a una

categoria més general. Asi he opuesto la opulecncia que se
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encuentra al principio del mito del Pueblo Sumergido coun la
pobreza extrema del mivo de Achikee, gracias a esta gensra-
lizacidn, puedc afirmar quc embos mitos guardan una reclacidn
le transformacidén en estec punto.

Sistema.- La relacidn cntre des o mis mitos es de
tipo sistoma, cuando comparando sus estructuras se obtiene
otro mito, o bien cuando un wito comprendc a otros.

Cédigo.~ La rclacibén entre dos mitos es de tipo
cbdigo, cuando habiendo logrado cbtener cstructuras compara
bles entre dos mitos, sbdlo se anotan las gimetrias o equiva
lencias, gue sc manifiestan cntre los elementos respectivos
dec dos mitos o entre deos fragnontos del mismo mito.

La relacidn de¢ tipo cddigo se define por ua cua-
dro de correspondencia de varios temas. Asi es factible de
pasaxr de un mito a otro. Ejemplo: ver cddigo comiin entre
M 25 y mito de Achikece.

Tema.- Utilizo en este tipo de relacidn para te-
ner en cuenta comparacioncs, que luego del anfliisis o de re
conocer algunos clementos, conducen a la formacién de un
término o una frase gue condensa o btranscribe un fragmento
o una rcduccidn del mito. Generalmente, la expresidn asi
construida, es utilizaca para introduciy c¢stos mitos a o-
tros, en los caales csta expresidn resumida pudiera aplicar

se. Ejemplo: ver el tcma de los personajes gque caminan.
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Episodio.~ Dos mitcs estén rclacionados por uu e
pisodio, cuando un fragmento cntero de la cadena que los
constituye les ce comln. Tl cpisodio es percibido directa-
mente como comiia a los dos mitos.

lensaje.~ Se puede decir que dos mitos manticnen
una relacion de tipe mensaje, cuando expresan, ambos, la
misma ecrcacidn u obtencibén por los hombres del mismo “érmi-
no.

Motivo.-- Dos mitos estén ligados por un motivo
comn, cuando aparcce en el desarrollo de estos dos mitos,
un incidente menor, curioso, incomprensible, que no puede

explicarsec por la lectura de uno solo de estos mitos.



PRIMERA APROXIMACION

ADANEVA: UNA ESTRATEGIA TRALICICNAL
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En ¢l afio de 1965, cn Vicos, Ancash, me narraron

la primcra versidén del mito de Adaneva:

Ortiz Rescaniere M1 Informante:
Vicos J. Coleto.
1965.

Adaneva
(n 1) Antcs de los antiguos habia habido nuestro

(m

(m

(m

(n

(n

(m

2)

3)

)
5)

6)

8)

m 10)

(n 12)

Dios padrec.

El nifio Mafiuco habia vencido a los antiguos.
Tos habia vencido hasta extcrminarlos con
dos hucsos largos de la pierna.

Para qgue los antiguos sc acaben pues para
duspcrtarnos nosotros, para criarnos a noso-
tros...habia hecho Papi Mafiuco.

S¢ habian acabado, pcro habian vencido a la
granizada dc¢ candela.

Adaneva, do nuestra madre la Virgen su cspo-
so, dc nuestro Dics, su padrc. Pues csc fuc
¢l pap& de nuestro Dios.

A ruestra madre la Virgen ¢l Padrc Adén ro-
béndoia después de andar por aqui, por alld
s¢ habian ido, cntonces come rcsulué ¢n cin-
ta (n 7) y una vez que didé a luz, decjlndola
se fuc Adaneva.

Fntonces nuestra madre la Virgen con corte-
zas d¢ queawa lc arropd al nifio. (m 9) A
nucstra madre la Virgen los pastores lc ha="
bian dado de comer mazamorra dce cecbada sin
dulce.

Desde entonces cargando a su hijo, nucstra
madre la Virgen, sc habia ido siguicndo a
Adoncva. (m 11) Entonces una culcbra al a-
travesar la plantacidén de choclo maduro pro-
dujo wn ruido cuc tumbd a nuestra madre 1a
Virg gen, que iba con su hijo cargado.

8i, ia Madrc Virgoen dijo al choclo: por lo
que me has hecho cacer vas amargar scmnanas y
scmenas romojandote asi tedavia, te van a co

—

me las habas togstadas y sancochadas nomas.
Y entonces lc alcanzd ¢l Paplé Adén, Mafiuco

v la madrc Virgen yendo preguntando. (m 13)
v cntornces habicn amistado, puss, y habian -
I'egresado.

mer. Dicen guec antes cra de comer como se €O



El primer andlisis del material mitico de Vicos lo
emprendimos con Arguedas. Seguimos entonces, el camino tri-
llado por la etnologia peruana. La esterilidad de este es-
fuerzo de comprensién fué, sin embargo, positivo para noso-
trecs. Y esto es 1lo que voy a intentar demostrar en esta Pri;
mera Aproximacién.

El mito de Adaneva, asi como otras tradiciones ora
les que recogi en Vicos, contrastan nitidamente con el de In
karri en Puquio. Fue lo que primero remarcamos con Arguedas.
Nos parecidé que habia una clara influencia catélica en 1los
mitos vicosinos: se habla de un Dios Padre, de uné Virgen y
su hijo, el nifio Mafiuco (Jes@s). En el tema final de esta
variante -M 2- del mito de Adaneva, nos parecié percibir la
adoracién al Nifio Jesdis (la presencia de animales domésticos

en el lugar de nacimiento de Mafiuco):

Ortiz M2
Vicos - nfs J«Be
1966. Adaneva

(m 1) -Adaneva fue nuestro primer abuelo
(m 2) -Dios padre fue hermano d=z teeta Mafiucoe...
era su hermano, era nuestro Dios. Ahora su

imagen estd en la gloria.
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(m 3) ~Mamd Merci es madre de Dios Padre y de Teg
ta lMafiuco. ‘

(m 4) -Adaneva sembraba todo lo gue sembramos no-
sotros. Criaba animales, animalitos, todo,
él nos ha ensefiado todo lo que hacemos aho
ra,

(m 5) ~Adaneva era como nosotros de carne y hueso,
chacarero y jornalero.

Adaneva murié hace mucho tiempo, posible-
mente de vejez o con enfermedad, como mue-
ren los hcembres de nuestros dias.

(m 6) =Fue creado por Teeta Mafiuco. El le did vi-
da.

(m 7) ~Teeta Mafiuco nacié de muchos drboles, al
pie de los nevados mds altos, o sea nacid
en las punase.

(m 8) -4111 fueron muchos animales. El cuy era
el gue mds le acariciaba, por eso el cuy
es servido.

(m @) -~Le galiina le cacarcaba, por eso sufre do-
lor al poner sus hnevos.

(m 10) -361lc sé cue su madre fue la Virgen o Mama

Merci.
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La exterminacidn por Mafiuco de una antigua humani-
dad (M 1) parecfa ser una reminiscencia de algin cataclismo
biblico (E1 Diluvio Universal, el-fin de Sodoma, el Juicio
Final).

Esta impresién y primer anélisis parecia confirmar
se por la situacidén también contrastante entre la sociedad |
de Puquio y la de Vicos., Puquio estd constituida por cuatro
antiguas comunidades indigenas. La colonizacidén espafiola y
las influencias extrafias ée manifestaron tardia y débilmen-
te en la provincia de Lucanas que es donde se encuentra el
pueblo de Puquio. (1) En cambio, Vicos pierde su autonomia
como ayllu y en el siglo XVII y pasa entonces a ser propie-
dad de sefiores blancos. Las diferencias socio-econémicasry
sicolégicas entre comunidades (2), como las de Puquio y aque
llas que pertenecen a las haciendas, como Vicos, nos pareci&

determinante de la concepcién religiosa post-hispédnica (3).

(1) Ver: Arguedas , José Maria, "Puquio, una cultura en proce
so de cambio®, Lima, Revista del Museo Nacional, 1966.

(2) Las comunidades de siervos parecen haber interiorizado
mucho mds que en las comunicdades libres, un sentimiento
de infericridad frente a la cultura invasora que' dispo-
nia mejor a los siervos a la influencia catélica.

(3) Este Universo religioso, al menos en sus manifestaciones

: exteriores, parece. haber sido profundamente marcados por
las prédicas catélicas (las que debieron ser auin més efi
caces por cuanto se hacian en quechua, empleando instru-
mentos musicales indios y espaficles, utilizando hermosos
cantos, quizds pre-hispdnicos, asf{ como también las fe-
chas de las antiguas fiestas religiosas).
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Esta nueva visién religiosa elaborada por indios libres vy
siervos habria sido asi determinada por l1l& diferente situa-
cidén econdémica y sicolégica en la cual se hallaban ios unos
y los otros después de la invasidn espafiola (1).

De esta manera, el mito de Adaneva seria producto
de una amalgama de enseflanzas y de précticas catélicas mal
comprendidas y mezcladas. Escuchando hablar a ciertos vico-
sinos de sus concepciones sobre el destino del hombre y de
su.condicidn de indios, nuestra hipétesis parecié confirmar-
se. Un ejemplo:

Texto 1
Ortiz Informante:
Vicos Ja0
1965

"El gobierno ha existido desde cuando aparecié
el hombre sobre la tierra, porque nuestro
Dios ha creado a estos funcionarios para que-
controlen y mantengan el orden entre los hom-
bres. E1l gobierno por eso es el protector de
todos los hombres igual que Dios. Si antes no
tuvimos escuelas para nosotros fue por que no
hicimos saber nuestias necesidades al gobier-
no, pero cuando estuvimos de pleito con la ha
cienda, fuimos a quejarnos y desde entonces
el gobierno sabe que nosotros somos sus hijos
y por eso ha enviado a estos gringos para que
hagan mejoras aqui, tal como la escuelaf,

Estas ideas son bastante ccmunes en Vicos y parecie

ran ir parejas con las que tienen sobre =1 mds allé,

(1) Estas ideas han sido publicadas por Arguedas en: "Mitos
quechuas prehispédnicosi, Amaru, N° 3, Lima, 1967.



Texto 2 Informante:
R.P,

"Cuando uno muere el alma se va al cielo u o-
tra vida para encontrarse con Dios. Las malas
almas, dicen, que van al infierno, que esté
junto al cielo. Ahi tenemos que pagar nues-
tras culpas queméndonos si es que hemos obra-
do mal en esta vida. Dicen que en la otra vi
da (cielo) se pasa mejor, no se trabaja mucho
y solo se construyen Iglesias para el mismo
momento de la misa... los curas saben estas
cosas porque las dice el Santo Papa, quien a
su vez conversa directamente con el Padre Dios
de una pared a otra. Asi dicen las genteSe...

Para el hombre de Vicos hay entonces un gobierno
todopoderoso que protege como lo hace Dios. Hay infierno don
de se queman las almas, un cielo donde se construyen Igle-
sias... Pensébamos que tales ideas concordaban con las na-
rraciones miticas de Vicos. Ambos fenémenos no habrian podi
do haber existido sin la decisiva influencia de los curas
predicadores, ayudados en su misién por los hacendados de Vi

cos. [Ln contraste con l2s haciendas habrian en las comuni-
dades libres mitos que reflejarian su condicién de relativa
independencia. Los mitos de las comunidades libres tendrian
mds elementos de la tradicién prehispdnica que aquellos que
proviencen de comunidades de siervos como Vicos. [Lste esque-
ma parecia confirmarse con los datos recogidos por Arguedas

en Puquio (1) Los mitos de Puquio tiensn un tono claramen-

(1) Op.cit."Puquic,wacultura en proceso de cambio™.
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te mesednico y optimista que contrasta nitidamente con el
conformismo de las concepciones que tienen los vicosinos_de
los textos sobre el gobierno central y sobre el mds all4.
Los relatos de Vicos serian, en conclusién, producto o resi-
duos de un universo mal comprendido y mal asimilado.

Cuando llegamos a este punto del andlisis la duda
se amparé de nosotros: la ccnclusidén era pobre. Luego de un
largo recorrido era decepcionante llegar a explicar fénéme-
nos -cuya complejidad intufamos- como producto del desorden.
Pero ;dénde residia el error del andlisis que nos habia lle-
vado a tan pobres y poco convencentes conclusiones? Nuestra
primera impresidén fué determinante de la hipdétesis que toma-
riamos luego (haciendas (Vicos)ﬁ mitos cristianizados/comuni -
dades libres (Puquio)i mitos no cristianos). Lo que en prin
cipio nos llamé la atencién fue, a mi el lenguaje aparente-
mente cristiano de los mitos de Vicos, y a Arguedas, por el
contrario, el lenguaje exento de elementos cristianos de las
narraciones de Puquioc. Asi nuestra observacidén, en nuestros
respecitivos terrenos, fue también opuesta, distorcionada por
la primera impr2sidén, la que se converhiria en nuestra hipd-
tesis. Influido por el hecho que en el mito de Adaneva (M 1)
habfan personajes con nombres ciistianos, identifiqué luego
las cecuencias de este y otros relatos de Vicos, con la mito

logfia biblica. Asi prestamos poca atencién a otros fenbémenos



religiosos vicosinos y de Puquio, que de haberlos analizado
detenidamente, habrifan puesto en evidencia la debilidad de
nuestra hipétesis. Por otra parte, no realicé una comparacién
sistemética entre los diverscs textos miticos vicosinos, con
tentédndome en resaltar los elementos que marcaban y resalta;
ban la oposicién: relatos de Vicos/relatos de Pugquios

Sin embargo el camino que habfamos recorrido tuvo
la virtud de colocarnos en el corazdn e la problem&tica de
la etnologia peruana. Los antropélogos peruanos siempre se 1
han preguntado hasta dénde va la influencia europea, en qué
medida se puede hablar de una cultura andina contempordnea.
Asi, ha sido para lcs etnélogos peruanos, sinénimo de com-
prensién de un fenémeno andino, el remontarse a sus origenes
hispdnicos o indigenas. De esta manera, la etnologfa perua-
na se coloca en una perspectiva fundamentalmente difusionis-
ta, desdefiando la gran revolucién de etnologia que comienza
con Malinowski. Esta perspectiva es tal vez mds fértil que
cuando se aplica en ctras latitudes: evisten aqui documentos
escritos desde el momento de la invasidén europea. No obstan
te eszta ventais, el hecho que s2 tome un objeto o fendmeno
para remontarse en ei pasado, es en £i, aislante, se desdeila
asi el contexto, el lugar donde se dé4 el fenbmeno. Bajo este
método utilizado por la etnologfa peruana, se disimula un

prejuicio: el tratar de descompener una cultura en sus ele-
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mentos originarios, es pensar tdcitamente que se estd ante u
na cultura "impura'.
En esta tesis seguiré una estrategia diferente.

Partiré de la hipdtesis que los mitos vicosinos forman parte

i

de un sistema. De esta manera trataré de ubicar relatos, de |-
Vicos; & pesar de su apariencia cristiana, dentro del comple

jo mitico andino.

Al cambiar de perspectiva, comencé a encontrar en
Vicos relatos que desde el primer andlisis, por no decir des
de la primera lectura, parecian estar insertos dentro de la
tradicién pre-hispénica actual y antigua:
M 14b

Ortiz Informante:

Vicos
1965 J. Coleto.

"Fue por accidente. E1 Padre Sol lo tuvo de u-
na mujer tonta. Esta pobre mujercita calenta-
ba su cuerpo er las tardes, cuando el Sol se
aleja hacia el otro pueblc. Una tarde el Sol
se aproveché de la tonta y nacié el futuro In
ka como cualquier hombre. En seguida el Padre
Scl olvidé a la tonta.

Crecid, trabajando comc’ nosotros los campos,
pastando a los animales. Tan solo era un poco
mas fuerte, eso es todo:

Grande 2, fue Inka, buenc y sabio. Recorria

el mundu. Formé un ejército. Por eso el Presi
dente lo odib, vy ordend a su gente que lo cap
turaran y 1o llevasan al gran pueblo de Lima.

El Inka no quiso ser prisionero de su enemigo,
el Presidente. E1 mismo Inka mandé a que le
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cortasen la cdabeza (del Inka). Cuando llegé
la cabeza a Lima, se convirtié en dinero. Su
cuerpoy sus excrementos se transformaron en
oro y platas Son los entierros. En Vicos pasé
el Inka ayuddndonos pues aqui también se en-
cuentiran tapados.

Cudnto le hemos llorado. Todos los pueblos su
frimos su muerte. Si é1 estuviese vivo entre
nosotros, si hubiese vencido al Presidente,
seriamos ricos, las papas més grandes, los
choclus més grandes. No seriamos pobres como
ahora.

Este texto habla de dos personajes con claras remi
niscencias antiguas: el Inka y el Sol. Ambos, como en la épo
ca de los incas, ligados, el uno a las virtudes de la cultu-
ra y a la riqueza, el otro a la fertilidad. Refiriéndose al
Sol, un vicosino trataba al astro, como en le época pre-his-

péfiica, como a un ser viviente y protector:
Texto

¥El Sol, dicen, es nuestro padre. Que se mueve
todo el tiempo. Durante el dia nos ofrece sus
rayos solares gue estédn en la profundidad; por
eso se cculta por el Oeste y sale por el Este,
luego de darse la vuelta por debajo.

El Sol antes de alumbrarnos, poco antes de a-
parecer por entre los cerros, se afeita, es
decir, se quita sus "shapas® (barbas), porque
si no se afeitase nos guemaria, por cuanto
el calor seria intenso.

El Solal momento de oculitarse, tiene la pro-
piedad de chupar el agua del mar y de los gran
des lagos, porgue si no hiciera ello Icudnto
antes nces hubiéremos ahogado! porgue el agua
habria inundado ia tierra."
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Esta afirmacién sitda al Sol como elemento equili-
brante de la naturaleza: ofrece equitativamente sus rayos a
los pueblos de la superficie de la tierra ¥ a los de las pro
fundidades, ‘'se afeita la barba para que no haya demasiado
calor, guarda el equilibrio de las aguas del mar y de los la
gos. Las acciones del hijo del Sol en M 14b contrasta con
las del Sol del texto 3: el Inka se levanta contra el Presi-
dente de Lima, esto es, contra el poder actual y blanco. Es
decir, en el mitc se habla de un desequilibrio lejano causa-
do por el hijo del Sol y, en el Texto 3, inversamente; se
piensa que el Sol cs el garante del equilibrio actual. En
M 5, Dios, valiéndosc de dos soles, exterminé la antigua hu-
manidad y asi pudo crear la actual humanidad. Esto confirma,
en cierta medida el rol del Sol segln el texto 3: garante de
una humanidad actual -o de las humanidades actuales, la de

la superficie y la de las profundidades-:

Mo ‘
Ortiz Informante: M. L.
Vicos 80 afios
1965 Zona de Ucushpam

pPee. ‘

Los antiguos o gentiles

"Los gentiles no ténian dios. Por eso los cas=-
tigd nuestro Dios, para ponerlos en sus luga-
res, Ademds eran como animales, no como noso-
tros, se comian entre ellos.




Los gentiles vivian en los cerros, en las cue
vas, en las quebradas y en todos los lugares.
Vivian como nosotros trabajando en las cha-
cras, buscando animales, como el venado, para
domesticarlos.

Los dsstruyd Nuestro Dios para que viviéramos
tranquiioss Pues ellos comian a los hombres o

sea entre ellos. "~ Dios los destruyé mediante
granizos candentess Mas de esto se salvaron
algunos, escondiéndose en subterréneos,en ca-
vernas. Entonces Dios los maté con dos scoles,
con lo cual hirvieron.

Eran mcnstruos. De carne y hueso, pero mons-
ti'uoss Eran muy fuertes y poderosos, han he--
cho crecer a 1ios cerros y a las pefias a ldti-
gos. Asi tembién, construfan casas que en nues
tros dias nadie hace como ellos. Eran de pie-.
dras las casas.
Esta somera confrontacidén entre textos provenientes
de una ex hacienda tradicional -Vicos-~ (textos 2 y 3, M 14b
y M 5) ha sido suficiente para arrojar algunas precisiones so
bre personajes tan importantes en el Perd Antiguo como eran
el Inca y el Sol. Luego de este primer ensayo, continuaré
con esta orientacidn para analizar las diferentes manifesta-
ciones de la tradicidén oral vicosina.
En lo que podria llamarse la primera parte del M 1
(las primeras cinco secuencias), se habla de una primera huma
nidad re¢lacionada con Dios Padre o Adaneva -quien, aparente
mente, fue el primer Dios.-. Esta fué, segin varias declara-
ciones de anciancs vicosinos, la divinidad de ia primera hu-

manidad: la de los gentiles. Y esto también se insinda en

M 1l. El mito de Adaneva (M 1) habla de otro dios, Tceta Ma-
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fiuco, hijo de Adaneva, destructor.de los gentiles y creador
de su propia humanidad, la actual. Los vicosinos se placen
en relatar y especular sobre la vida y aventuras de los gen-
tiles. O bien eran como los heombres actuales y vivian en ca
sas, trabajando la tisrra y comiendo las frutas que ésta les
ofrecia o bien tenian aspectc monstruoso, comian a sus pro-
pios hijos o devoraban las piesdras aguisa de papas y habita
ban en las numerosas cuevas que rodea:a las alturas de Vicose.
Piensan a meﬁudo que los géntiles posefan encrmes fuerzas,
que al son de sus azctes ordenaban las montafias, las partian
y formaban asi las actuales gucbradas, las piedras les obede
cian y se crganizaban formando muros. Los vicosinos repre-
sentan el mundo cultural de los gentiles como opuesto al
nuestro, es decir, como un mundo anti-cultural, o mas bién,
.del lado de la naturaleza (los zorros eran sus perros, 1los
pumas sus gatos y los ciervos su ganado). No obstante a es-
ta diversidad de opiniones, los vicosinos estdn de acuerdo
en un punto muy importante: los primerus seres que poblaron
la tierra no adoraban a la divinidad actual, es decir, a Tee
ta Mafiucos Heconocfan como dios a un personaje diabélico,
Supay, o bisn a Dios Padre o Adaneva. Estas dos dltimas opi-
niones insindan una interesante relacidn simétrica entre las
divinidades principales -Padre e Hijo-- v las dos humanida

des:
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Esquema 1

l.- Adaneva Creador de - 1l.- Primera humanidad.

. A
kol AP
padre de a5V
aosve2 f
2.- Teeta Mafieco -~TCreador de > 2.- Humanidad actual.

De esta manera, la antigua humanidad estaria liga-
da al Dios Padre y la seguncda Dios Hijo o Teeta Mafisco.
He aqui algunos textos que reflejan las diversas concepciones

sobre los gentiles=:

Ortiz Informante: G.V.
Vicos 73 aiios
1665. Zona ¥icuspachén.

Teeta Mafieco y los antiguos

llos andievos han sido los primeros. Era nues-
tro Dios, teeta Mafieco a quien no le querian.
Tampoco le adoraban como nosotros lo adoramos
Ademds querian vencer al teeta Mafieco con sus
fuerzas terribles. Levantaban grandes piedras
para construir sus viviendas y grandes corra-
les que se encucntran, por ejemplo en Keke pam
pa, Keto pampa (Vicoss. A sus muertos los en-
terraban debajo de la tierra...hondo...mds de
L 6 5 metros, tapdndolos con grandes rocas.:
Por eso Dios los castigd hasta hacerlos desa-
parecer totalmente.

Vivian como nosotros, en casas que construfan
ordenando y echando latigo a las piedras que
se acomcdaban entre si. Vivian en este mundo
(Inantin patsachun), donde estamos viviendo.
En sus chacras han encontrado muchas cosas co-
mo copas, tazas, ollas de barro, huacos con di
versos dibujos. Los antiguos vivian en los lu-
gares donde habfa mucha piedra, porque de esta
manera se facilitaba la construccién de sus ca
S8Se
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M5 :
Vicos Infs M. L.
1965 80 afios
Zona: Ochuspampa.

LOS_ANTIGUOS O GENTILES

"Los gentiles nco tenian dios. Por eso los cas-
tigd nuestro Dios para ponerlos en sus lugares.
Ademds eran como animales, no como nosotros,

se comian entre.ellos.

Los gentiles vivfan en los cerros, en las cue
vas, en las quebradas y en todos los. lugares.
Vivian como nosotros, trabajando en las cha-
cras, buscando animales, como el venado para
domesticarlo.

Los destruyé nuestro Dios para que viviéramos
tranquilos. Pues ellos comian a los hombres o
sea entre ellos. Dios los destruyé mediante
granizos candentes. Mas de esto se salvaron
algunos, escondiéndose en subterrdneos, en ca
vernas. Entonces Dios los maté con dos soles
con lo cual hirvieron.

Eran monstruos de carne y hueso, pero mons-
truos. Eran muy fuertes y poderosos pues han
hecho crecer a los cerros y pefias a 1létigo.
Asi también, construfan casas que en nuestros
dias nadie hace como ellos. Eran de piedra las
casase

Ortiz M6 Inf: J. Co

Vicos = 75 afios
1965 Zona de Tambo.

LOS ANTIGUOS

"Los antiguos comfan piedras. Su papa, su maiz
también, dicen, era cde pizdra. Como nosotros
eran, coa mujer, con todo. Eran muy feos, arru
gadcs, las piernas, las manos, los pies Icémo
eran ae feos! ;No han visto sus retratos. que
hay en Huaraz donde estdn ellos mismos tirados
en costalillos resecos, resecos? :

Sus dientes son como estas piedras grandes, cO
mo del burro son sus dientes.
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En esas casas hacian las paredes. Los venados
eran Su ganado oviho, vacuno, a los que para-
ba rodeando. Estas piedras chicas también, al
ganarse, habian crecido. Esos antiguos las pa
redes también hacian levantar con su chicote
en la manc. Muchas son sus casas, sus piedras
también eran chatas.

Desde entonces Teeta Mafieco a nosotros nos
cred., Todos Tuimos creados en este mundo pa-
ra usufructuarlo. No habrfan sido buenos 1los
Intiguoss Lo comieron. Entonces para ser crea
dos nosotros, a los hombres, habian comido los
Antiguos; entonces se hablan acabado sus dos
huesadas manos. No hubiéramos sido creados si
¢llos hubieran vivido. Somos de la misma fami
lia de nuestro Dios Padre.

Los hombres de veinticinco en veinticinco ha-
bian aumentado. Primero los més antiguos, ha-
bian sido veinticirco nomds. Dios habfa crea-
do a mujeres y varones, y de alli, hemos au-
mentado todos, los gringos.y los mestizos.

Habfan vivido mucho tiempoe. Asi como nosotros
morimos, asi también habfan muerto, muy ancia
nos & quienes Dios los habia criado. Nuestros
antepasados aumentando, aumentando, se han ex
tendido por todas las estancias, hasta Ricra-
huanca, Huapra, Marcard , Carhuaz, hasta la
cesta, por donde sea, Teeta Mafiuco terminando
con los antiguos, ncs habla creado. Como las
aves, dicen habiamos sido porque los Antigucs
nos querian comer. Por eso los habia extermi-
nado Teeta Marivuco.

Crtiz M 7 nfs M.S.

Vicos T 70 afios
1965 Zona: Ukuskpampa.
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No ha existide nada antes de les andicvos. E-
1.1los hean sido los primeros que han vivido en
la tierra. iLos gentiles no han tenido dios,
es por eso gue nuestro Dios los castigé dédndo-
les nuerte a todos y luego nos cred 2 nosotros.



Teeta lMafluco no ha sido dios de ellos porgue
entonces no los hubiera hecho desaparecer. A-
demds nuestro dios nacié después de ellos vy
cuando crecid, los castigd, nos cred para que
seamos de é1l.,

Los andievos vivian como nosotros: en sus ca-
sas consturuidas por ellos mismos. Vivian sem-
brando, ‘hezecisndo sus utensilios de barro.
Criaban venadc y cultivaban chacras.

Lo gentiles vivian en todas partes; en Keke-
pampa, Conchi Cotc, Quebrada honda, Jonko Ko-
116n,  Recuay Huanca, Copa, Chanco, en todo el
mundc .

Los destruy¢ el dios teeta Msiuco para crear
otros hombres quz han sido nuestros antepasa-
dos. Los destruvd porgue no tenian dios, y e-
ran como chunchos salvajes vy ademds comian a
los nifios, cuando tenian hambre sacaban 1los
mueitos del pantedin.

Eran como nosotros, de¢ carne y hueso. Pero an
daban sin vestido; por eso encontramos sus
cuerpos desnudes en las cavernas -ejemplo de
cilo es Kekepampa-. Los andinos hablaban co
mo nosotros. eran mids fuertes que los hombres
actuales.

Crtiz M3 Inf: Rs P.

Vicos S Zona de
1965. Ukushpampa

LIS ANTIGUOS

- "Los antiguos han tenido otros dios que ha si-
do Supay. Lste era el que sacaba a los muer-
tos del pantedén. El Supay los sacaba cuando
tenia hambre. Los andicvos no le daban de co-
mer porque comia a los nifios gentiles.

Les entiguos vivian como los hombres actuales,
las cuevas eran sus casas. Vivian en las pu-
nee y geebradas, Xolisdn, Kekepampa y en todo
los lugares del mundo-

Dios teeta Mafiuco 1los destruyd para crearnos
a nosotrus. Les antiguos nos hubieran comido




si es que hubieran vivido. Por eso Dios no
les permitié existir, ni vivir junto con los
hombres creadcs por él.

Eran como los hombres y mujeres actuales, sem
braban trigo, maiz. En una cueva encontré
hombres de otras épocas, habia trigo, maiz.
Esto estd en un lugar denominado Huapis (Vi-
cos ).

Teeta Mafiuco acabdé con los gentiles para poder rea
lizar su propia creacién -la humanidad actual-. Esta destruc
cibén es contada con especial predileccidén por los vicosinose.
m2, m3 y mtj de M 1 son una muesira de ia impcrtancia que se
da al fin de la antigua humanidad. Siguiendo el mito de Ada
neva (M 1), el erterminio de los gentiles se operd en dos e-

»

tapas: primero Teeta Mailuco les envié una granizada de fuego
de la cual sobrevivieron. Luego Tceta Maii:co acabd con ellos
por medio de "los dos huesos largos de la pierna® (m2 de M 1).
Este motivo quedaria oscuro si no se acudiera a otro texto

mitico de Vicos: M 5. Segin este mito la destrucciodn decidi

(0]

da por Dics, fue realizada cn dos etapas ~-como en [ l-. La
primera tentativa de destruczcibén fue como en M 1, la graniza
da de fuego, la gue no fue eficaz pues los antiguos se esca-
paron, ascondiéndose en lus cucvas. La dltima y definitiva
tentativa de destruccién es diferente c¢n ambos sextos (M1 y
M 5): en un caso Dios ics destiuve cou des nuesos largos de

la pierna, en el otro, con dcs soles, Ampos términos, los

dos soles y las dos pieinas, guardan una relacidn dc¢ equiva-
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lencia.

Quisiera concluir el andlisis de la primera parte
de M 1 planteando la cuestidn de su significacidén dentro del
texto mitico. Su funcidén, al nivel relato, es clara, sirve de
introduccién o presentacién de la segunda parte del mito. El
mensa je de esta parte primera consiste en la creacién de la
humanidad actual.

Otras narraciones de Vicos hacen de la primera par
te de M 1, todo un mito. DLstos relatos dejan traslucir que
los vicosinos tienen una concepcién binaria de la historia.
Cada uno de los dos grandes periodos que se han sucedido, co
mo ya se acaba de ver, estdn asociados a una divinidad dife-
rente. Para algunos informantee, cada perfodo es antitético
del otro. 3in embargo, para algunos vicosinos estos perfodos
10 son contrastadosa

Hay que recuirir a la etnografia si se quiere com-
prender cabalmente esta divisidn en dos. Es una caracteristi
ca de muchas de las nanifestaciones del pensamiznto vicosino
la divisién binaria, no sélo del tiempo, sino también del es
pacin.

Juan Coleto, sl mismo anciano que me relatara el
mito de Adaneva, in: exousce woda una teorfa sobre las almas,
el més alld y el futuro de la humanidad actual., He agui una

parte de dicha exposicidn:



Texto

Pregunta: ;A Dios Padre qué le pasé cuando Tee
ta Mafluco crecid?

Juan Coleto: El Dios Padre se habfa muerto.
¢Dénde estard? tal vez donde nuestro Dios. Tece
ta Mafiuco estd sentado entre arbustos frondo-
gos, entre espejes. Revive cada Sdbado de Glo=-
ria, después de haber nuerto. El Jueves y el
Viernes Santo se muere, y el Sdbaco de Gloria
resucita. Cuando el murdo avance se va a mo-
rir, 1 estéd adin joven. Los dngeles y el sol
sosticnen el mundo.

Pregunta: ;Y cdmoc sabe Ud. eso?

Juan Coleto: El periédico esparce, publica.
Un afio va a ser de puras frutas. Los que se
han muerto wvan a volver a ser hombres. Se va
a volver a un nuevo mundo.

Pregunta: ¢Cdmo viven los. muertos en el cielo?

Juan Coletc: Solo el alma, El cuerpo se acaba
en la sepultura ;Qué cosa hard el alma? Dicen
que trabajan donde nuestre Dios. Como - aqui
trabajamos sembrando, segurc que asi es. Como
acd siembran, Los ricos estdn 2114 con la ca-
beza envuelta, lienos de verguenza, en cambio
los que somos pobres acd, gozamos de todo lo
me jor. Acd trabajamos con la yunta, alld asi
vrabajan los ricos. A los mistis y sefiores a-
114 los indivs 'os hacen trabajar a punta de
chicote. Como cllos nos hacen trabajar agui,
cn ¢l otro pueblo nosotros les hacemos traba-
jar a cllos-

Dicen que primero nos vamos al infierno para
convertirnos en ceniza, para quemarnos duran-
te un ano. Despuaés de zumpli: nuestra conde-
na alli todavia nos levantamos de las cenizas
para ir al cielo. Por lo gue vendemos barato
las cosas quz robamos acd, alld tencmos que
pagar ndc afics an el fuszgo. Los bucnos también
tienen primero que entrar al inficrno. Ese es
el castigo, de ahi todavia salimos. Tenemos-
que pagar todas nuestras culpas, peor mds pe-
queflss que scan. Inclusive es pecado el mor-
der ia teta de la madre cuando se es tierno.



De ahi dicen se van al cieclo. ...El cielo tal
vez esté dentro del suelo. Mientras estamos a
qui de dia, alld estén de noche...El mundo a-
vanza para que las almas vuelvan. Regresando
van a morir ccmo morimos aqui. Los hombres
trabajan, se mueren, luego van al cielo, del
cielo, cuands el mundo avance, regresardn a-
qui todos, después morirdn y retornardn al
cielo, de nuevo el mundo se volteard y ven-
drédn tecdos y de nuevo morirdn como nosotros.

Pregunta: ;Y asi serd siempre?

Juan Coleto: Si, de esa manera. Dicen que es-
te mundo es s6lo prestado a sus ocupantes que
pasan, "

Se comprende ahora por qué la primera humanidad no
es vista siempre de une manera antitética a la actual: _los
Antiguos y noscotros, formamos parte de un mismo sistcma. Se-
gin Juan Coleto, la préxima humanidad estard compuesta por
las almas que estédn ahora en el cielo. Esas almas son los
muertos de la ticrra, desprovistos de cuerpos y pecados (es-
tos dltimos son tal vez ccnsiderados como una forma de mate-
rialidad, de ligazén con la tisrra. de la que, en consecuen-
cla, debemcs desprencernos para desligariios por completo del
mundo). Se puede asi deducir que los Antiguos son nuestros
antesesores en la tierra v que, alguna vez retornardn a ella
De la misma inanera, es posible inferir por qué los Antiguos
fueron destiruidos mediante el fuego: asf pudierocn despo

jarse de toda relacidén zon nuestro mundo.

Paradé jicamente se puede, siguiendo el mismo cami-

i
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no, comprender la razdén de la opinidén contraria, que ve en
los Antiguos o gentiles a seres antitéticos a nosotros. Po-
éeian pumas por gatos, zorros por perros, ciervos por ganado,
cuevas por casas, piedras por papas, grandes fuerzas en lu-
gar de trabajo, entonces estdn cpuestos en el plano de la
cultura: Antiguos’ag‘naturaleza/ hombres}ﬁrbultura. De esta
manera los vicosinos establecen una distincién tajante. S5i
no tenderiamos a confundirnos con los Antiguos, puesto que
ambos no somos sino ocupantes temporales de este mundo, vy,
en cierto sentido, podriames ser vistos como Antiguos con re
lacién a la humenidad futura. BEn conclusién, los Antiguos
serian imaginados como seres ligados a la naturaleza con el
fin de establecer una oposicién diferencial y seméntica en-
tre los Antiguos ocupantes de la tierra y los actuales, del
mismo género gue la oposicidn naturaleza/cultura. Entonces
coexisten dos argumentos contrarios que responden a dos nece
sidades diferentes. La una muestra que la generacidén actual
estd en la misma condicién que la generacién antigua, ambos
son de este mundo, 2l cual, para retomar la expresién de Juan
Coleto, ftes séio prestado a sus ocupantes que pasan®, La o-
tra necesidad seria justamente la de marcar la diferencia en
tre las dos generaciones, entre ia pareja de términos que per
tenecen 2 un mismo sisteme. Asi se puede comprender por qué

se afirma que cuando s¢ estd aqui de dia, en el otro mundo
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es de noche: esta creencia reposaria también sobre la necesi
dad de distinguirse de los seres que de otra manera no serian
tan disimiles a nosotros (puesto que son eXahombres gque un
dia van a ocupar nuestro lusmar sobre la tierra). Luego de la
muerte, el difundo comienza a distihguirse de lus vivientes,
deja su cuerpo y sus pecados; ya en la otrarvida, la situa-
cibén que el alma tenfa en la vida se invierte. Los indios de
vienen mistis y éstos, indios. Para algunos informantes la
inversién y oposicién alma/hombre viviente es de una gran_ng
queza: "...ahora Ud. es estudiante, con un aparato, hablando
castellano, preguntando sobre las alm@s, yo indio, ignorante,
quc trabaja la tierra y le habla a Ud. en quechua, asi mafia-
na, en el cieclo yo seré el estudiante con la méquina y hablan
do espafiol, y Ud., el indio que serd interrogado por mi so-
bre la vida de los hombres".Otros creen gue si ahora se es

hombre se serd mujer.

En conclusién, las oposiciones que se hen estable-
cido entre hombres, almas y Antiguos son neccsarias dentro de
este esquema porque, de otra manera, el margen que separa a
estos seres se veria considerabiemente ireducido, quizd al pun
to de confundirlos. Es posible gue por =sta misma razén, las
almas, y tcdo lo que se refiere a eillas, gozan, como los An-
tiguos, de un trato popular y cemplejo. Asf, las ideas que

tienen los vicosinos sobre las aimas y el culto que se les
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rinde, constituyen uno de los aspectos més ricos del mundo
cultural vicosinoe.

La segunda parte del mito de Adancva desarrolla y
detalla la substitucidén de ura divinidad por otra. Durante
la accién de esta segunda parte, Dios Padre (o Adaneva) v
Dios Hijo (o Teeta Mafiuco), aunque no son explicitamente ri-
vales, nunca estdn juntos (salvo al terminar el mito, donde

se afirma que al final, Mama Merce -v tal vez entonces, Tee
ta Mafluco- se recpnciliaron). Cuando nace Teeta Mafiuco, Aq§
neva abandona a lMama Merce v a su hijo. Mama Merce tiene a-
si un rol mediador entre el padre y el hijo: "anda’ siempre
con uno de los‘dos dioses; primero con el padre, despuds con
el hijo.

Luego del nacimiento de Teeta Mailuco, Mama Merce
realiza una obra cultural: decide una manera de cocinar el
mafiz. En M 2, el nacimiento del hijo estd rodeado también
de obras del lado de la cultura: se dan diferentcs calidades
a varios animales doméstices. Esta relacién Teeta Mafiuco
cultura es comprensible si se piensa que Adaneva estd ligado
al mundc de los gentiles, antitético al nuestro, es decir,

nesotres, es decir,

J )

anti-cultural, v que su hijo lo esté
al mundo de la cultura.
El andlisis del mitc de Adaneva ha requerido el

auxilio de otros textos mitddos, col como de diversas mani-
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fcstaciones de la cultura vicosina. Sin embargo, cste tra-

bajo no deja de ser un bosquecjo inconcluso. Para comprcn-
der ¢l mito de Adaneva tendré que recurrir a otros mitos u

del universo cultural decl cual forma partc Vicos: cl Andi- i\

no.



SEGUNDA AFPROXIMACION

SOBRE LA UNIDAD A TRAVES DEL TIEMPO



Esta Aproximacidn, mis que un examen detenido, cons-
tituird una primera tentativa y una demostracidns comprobar si
el pensamiento andino guarda una unidad formal a través del
tiempo y las distancias. Si 21 final del andlisis, se prueba
esta hipdtesis, en las siguientec Aproximaciones trataré de
dilucidar los mitos andinos, recalizando comparaciones siste-
midticas entre si.

Vamos a examinar un conjuntc d2 mitos provenientes de
épocas y lugares diferentes que parecen guardar relacidn con
el de Adaneva (ML): :

M 19

Inka Auki Pachamama (1)

"Todo 1lo gue hay es del Padre Eterno.

El. Inka séio goberrnd. Sin embargo fué el Inka
poderoso quien hizo las montarnias, les dio sus
nombres y en las entrajias de cada una de ellas
puso un auki, es dec1r, la personiflca01on dae
cada una de ellas

Los 1nu1geras alcen que el Inka los cred a e-
1los. El1 Inka tenia tanto poder que sin dificul
tad caminaba por dentro de las montafias.

El Inka era muy rico, posefa mucho oro, mucha
plata. "
Hoy, el Inka permanece en su tumba,pero é1 estd
con su almas

Sin smbsrgo, también las montafias tienen gran-
des poderes y una de ellas llegd a competir con
el Inka:

Dicen que el Inka deambilaba por el Qoropuna
(Altvras de Viraco, Areguipa), buscaba un si-
tio para crear una vunka (vaelle cdlido). El si-
tio cue ﬁl sefald fue el Alga Victoria donde na
ce 1 rio Velille; se halla en la puna ¥ tiena
solamente gqewiia fpeﬂacno drbol). Comenzd a hacer
un canhal pa;a'llevar el agua del Qoropuna. ro-

(1) Rocl Plncda, Lectura para ¢l curso "Estudios Comparati-
vos de la Cultura Pcruana" del profesor Arguedas, U.N.
M.8.0,, ILima, 1965.
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ptna orind y sobrz ese 1fquido orind el Inka. Qo
puna se puso en cinta, y cuando nacid el hijo el .
Inka no qulso reconocerlo como Suyo.

Qoropuna envid comida al Inka en un portaviandas.
De la comida sale fuego, que casi quema al Inka,
lo persigue por todas partes. El Inka huye y en-
tra &l agua para librarse del fuego, pero el fueg
go entra 2l agua y la hace hervir. E1 Inka se dg
fiende a hcndazos, una de las piedras gqguiebra 1a
cumbre del Qoropunz que desde entonces es volcédn
que no tiene punta. Siguve huyendo, y desde Wagra
wiril grita: Wagratz hamusaqpaschu. (No voy a ir
donde €l cuernc,. La montana tlene forma de cuer
no y parece haber sido quemada por este fuego E1l
Inka entrd a la lagund de 7ilcanota y salid en
Alga Victecria. All: labra piedras que manda al
Cuzco; algunas esian cansadas en Tuturbus Faba.Se
dirige hacia @1 Cuzco y en Taway, se arrodilla
en €l Inka Qoanqorina donde quedan sus huellas.De
alli lanza una barreta de oro y pide a Dios di=-
ciendo: donde llegue esta barreta se formarda un
pushlo. Llega la barreta donde esté la catedral
del Cuzco v é1 exclama: "Este ssra el Qosgo".
Vuelve a Alqa Victoria y dispcne que otras pie-
dras vayan al Cuzco. Una de ellas ‘estd Hatun Ru-
miyoq (actual palacio arzobispal) y otra en la
Catedral del Cuzco.

El IPKa no pudo permancecer en Alqa Victoria,pues
temfa a Qoropuna, y por esa causa Alga Victoria
no rue una yuvnka: es lamentable que los valles
gueden ahora tan iejos,

Existen los restos dei canal gue el Inka empezé
a construir, No sc sabe qué clase de agua habria
sido 1a de Goropuna para que el lInka prefendlera
illevarla & Alqa Victoria. También estd visible
la roca destrozada por la barreta, en Ojapi,pro-
vincia de Paruro.

El Irka quisc, igualmente, hacer un pusblo en
las inomediacicnes d¢ Qoropuna, pero las iras de
la mcntana le obligaron a huir. De su hijo no ss
sabe nada, nada se sabe de su destino".
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M 20 (1)

"E1 Dics del Cielo "Pacha-Kamac", esposo d¢ la
diosa de la tierra, "Pacha—Mama", engendrd dos
hijos gemelos, vardon y mujer, llamados "#ill-
kas'., E1l dics "Pacha-Kamac" muridé ahogado en el
mar de Lurin y se encantd en una isla, por este
he cho quedo viuda la diosa"Pacha Mama" y sufriéd
con sus dos hijitos muchas penalidades, era una
noche interminable cuando la viuda salid de Ka-
ppur por las fragosidades de "Gasgachin" de la
quebrada de "Arma' y descansd al pié de la roca
de "Pumaquihuay".

Sobre las altas cumbres acschaban monstruos ho-
rrendos; los felinos hambrientos rugian en el
fondo de la Quebrala.

Llenos de terror los wWillecas lloraban inconsola
blemente. La luz coruscante de una llama muy 1e
ve sobre un lejano picacho llend de esperanza a
la atribulada madre de los mellizos. Después de
beber en la laguna de "Rihuacocha", la viuda ¥y
sus hijitos continuaron su viaje hacia el sitio
donde brillaba la luze.

Los "JlllC““" no sabian que su padre "Pacha-Ka-
mac" habia muerto, y dijeron a su madre: "jVa-
mos pronto al sitio donde arde la lefia y alilf
encontrarsmos a nuestro padrel!l"

La caverna de ”dakonpahuain" del. cerro "Reponge"
era el sitlo donde ardfz una hoguera: alli vi-
via un hombre semidesnudo. llamado "NA KON".Los
Vla1ef05 llegaron al sitio donde ardfa la lefia
y alif encontraron al %ia-kon"... "{Pasad, les
dijo, y sentaos sobre este "tuto" mientras yo
nocino'

El- "tuto" era un tejido de crin vegetal que to-
davia conservaba las espinitas.

Los nifios se hallaban incdmodos sobre este a-
siento. E1 '"Wa-kon" sancochaba patatas en una
olla de piedra; y dirigiéndose a los "mellizos"

(1) Viller Cdrdova,Pedro: "Tolklcre de la Provincia de Can~
ta (en el Optuo de¢ Lima". Revista del Museo Nacional,
19339 Te ?5 NO 25 pabsn 161"1;(:
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les dice: "Id pucuio v traefme agua on cse
cértaron". L ios obedecieron; pero la va-
sija gue llevar.n & la Ifuente estaba rajada,

v poxr este cousa los "wmellizos" tardaron mu-
cl0 en regresar a la caverna.

Hientras los "Willcas" se demoraban en la fuen

-
te, el MnuLLH6Lm(o Wa~lon guiso seducir a la
nmaure de lcs "mellizos"; mas, no pudendo efec
Tuar su i_thtO, devor® a la Ciosa "Pacha-lla~
ma", ¢uien poegd con la mrerte su gran fideli-
dad el aios de los cielos, "Pacha-Kamac". El
maligne "wWa-kin® se nutr id de la carne 7 de
la sangre codicladas de la madre de los "me-
llizos™ v guexdd una narte de su cuerpo sa-
crificado en wie olla muy grande,.

Cuendo los "mellizos™ ilegaron del manantial,
se dirigieron "Wa kbn" v oreruntarOu por su
madre. Wa-kén les coutestd “ij cjos de es-
te gitio ha ido vuestra madre; pero, llegaré

My pron TG, 3 ella’.
Més s, los. dias pasebearn interminebles y la ma-
1

are de los "Willcas" no 13egaba,
Los nivos lloraben amergeomente la ausencia de
su madre.
El "Huay-chau", el sve cue anuncia la salida
del sol, . ue ceonta arnonicosamente durente la
avrcra matutina, o tiene un graznido agorero
cuonGo, cowo las "lechuzas", anuncia la muer-
te de alguna versona, compedecida de la des-
IR
V

cracia de los ) -ch:ﬁ” les conunicd detalla--
Gamente Ia muerte de su madre ¥y les anuncid

el s 91105 corrian en la compaiifa
del "Wa-kon"., Lueso ds veferir a
los cT mﬁlsoﬁio de la muerte de la dic-

sa "Pacha~lama" el pajarillo "Huay-chau" las
dio un cousego. "Id, Les dice, fuera de la Ca
verna de "Yagamachay" y debajo de una "Huan-
Cﬂ” ( ue era me pledra muy larga), se halla
el "Wakdn" durimiendo. Atsdlo con su abandanbﬂ
cabellera hocic la nied mientras estéd dormi
do, v luego huid de este sitio; porcue, si el
8 2}

o

®

"Wa-~lzon" se da cuen lo cue vosotros le
habeisg recho, os m& Toos niilos obedecie--
rop este mendeto, ¥ :ntras el "Wa-kén" dor-
nfe atado a la pledra con sus propios cabellos,
eciéronse a correr vertigincsamente.

En esta desesverada pereg rlna016n encontréron
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se los "Willcas" con sl Aflas, la madre de los
"zorrillos", la cual les dijo: "Por gué empren-
deis la carrera, quien os persigue?... Los
"Willcas" contaron a la madre de los "zorrillos"
la tragadia de la Viuda,
El "Anas", al 1bua¢ gue su compailero de la mafia
na, el "Fuay-chau", se compadecid de los infor-
tunacos huerfanitos v los adoptd como a nietos,
escondiéndolos en su madriguera.
Por fin, se despertd el "Wa-kon" de su profundo
letargo y, degovés de libertarse con dificultad
de su prisidn, buscé a los "Willcas" por todas
pdrtesu En su vizje de investigacidbn, el genio
maligno encentrd a varios animales del campo y
conversé con las aves del cielo; preounté al
"Puma", al "Cdéndor” y al "Amaru" si habian vis-
to a los "Willcas". Paro =2stos animales no le
dieron respuesta setisfactoria.
Por Altimo, encorntrd a la astuta madre de los
"Afiacos™ y le pregunid si habia visto a los
"Willcas". E1"Afias" contestdle: "8i, los he vis
to que han seguido por ese camino; si 8 quie-
res encontrarlos con mayor rapidez, sube sobre
esa cumbre y entona una cancion, fingiendo 1la
voz de la madre de los "Willcas™. Al eco de esa
voz acudirin presurcsos los “mellizos"... El
"Wa~-kon" subid al cerro sin comprender que la
"ZoxrrilloY, naoia puesto une trampa: conenzd a
entonar la canciéa convenida, con d&bil y angus
ticsa voz, llamando a 1os "Willcas" como madre
carincsa y, al fin, pusc el pie sobre la piedra
fatal de la trampa y rodd =2l abismo. Su muerte
fue seguida de un 2:£pP=2ATOSO Terremoio.
Libres los ninos de su cruel perssguidor y ase-
sino de su madre, vivian muy felices en compaiiia
de su abuela adoptiva, la. '"aifas", que les ali-
mentsba con su propia sengre.
Pero 10 "Wilicas" hastiados de la sangre que e
ra su dnico alimerio, suplicaron a su abuelita
que les dejara ir al campo & "Shamar", o sea, a
sacar las papas que habian guedado ocultas en la
tierrs al hacer la cosecha. La abuelita "Afias"
les concedli’ permisc pare ello; y cuando se en-~
trevenfan en su iavor, enconbraron una "oca"muy
dulce que por su forma de mufieca les llamd 1la
atencion. Los "Willcas" se pusiercn a jugar con
la "oca® la que se rompid en varios pedazos y,
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no teniendo un Jjuguete semejante prorrumpieron
e llanto. Cansados de llorar se quedaron dor-
midos; cuando despertd la nifia contéd a su her-
manitc lo siguiente: "Estébamos jugando, dijo,
v yo arrojaba un sombrero 2l cielo donde se
quedaba; aventaba mis vestidos y allf se que-
daban. Jué significard todc esto? Los "Willcas
estaban pensatives, cuando, de improviso, des-
cendid del Cielo una soga "hufiscar" y el "A-
fias" les aconsejd que por allf se treparan c..
Subiercn todos jumtos al IFEupireo donde el gran
dics Pachakamac les esperaba.

El "Willca" varén se transformb en el Sol, y el
"Willca" mujer, en la Iunz.

Pero, la vida de peregrinacién que llevaron en
la Tierrs nunca termind. El sol seguird su via-
je astral, enviando su luz en el dfa; ¥ la Lu-
na, durante la noche, caminari iluminando el
sendero cue les tocd seguir acompaiiados de su
infortunada nadre viuda.c.

La dicsa Pacha-lama, se quedd encantada en a-
quel cerrc cubierto de nicves perpétuas, como
un blanco sudario, que hasta aghora recibe el
nombre de: "La Viuda',.

La divinidad suprema "Pechacamac", queriendo
premiar le fidelidad de esta diosa que con sus
hijitos sufrieron tanto, comunicd a la diosa
"Pacha~Mama' la facul¥ad generadora.

Desde la cumbre del picachc de "TLa Viuda" la
dicsa "Pacha-Mama" envia sus favores a todos
los habitentes de estz regidn: por ella, el
dios del cieio envia las lluvias fertilizando
la tierra hace que broten las plantas y hayan
nvchas mieses: por ella, logs animales nacen ¥
crecen para cervir de sustento al hombre: ella
es la madre de los mellizes en las especies cdel
- honbre y de los otros enimales.

La divinidad supreme "Pacha~Kamac", tembién pre
mid al "Alee", hacisndo que este animalito pu-
Glere esconder & sus hijlites en su madriguera,
de la wisna manera coms hebla protegido a los
"Willcas" durante su estadia sobre la Tierra.
Premid al "Puma®, haciéndole el rey de las que
brades ¥ é¢ los bezqgues al "Céndor", como se-
flor de laus albturvas: a la "Vibora" haciendo que
esta sewpiente pudiera deienderse de sus enemi
gos por medic de su ponzoha y fuera el simbolo
de la fz2cundidad y de ia rigueza.
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Con el reinado de ius "Willcas", transformados
luos semidioses el Sol y La Luna, triunféd la
Luz y fue vencido para siempre el dios de la
noche, el "Wa-kon", venghndose de esta manera
la muerte de le diosa "Pacha-llama", llamada,
por autonomasia, "La Viuda".

M 21 {1}
Sobre Vichamng

"(eeo) el Padre Imis Teruel (...) dice gque el
origen de los indios de los llsmnos dicen ellos,
que fue y el de sus guacas y comidas este. GQue
no habia en el principic Jdel mundo comidas pa-
ra wu hombre y una mijer que el dios Pachaca-
ma: habia criado, murid de hLambre y quedd una
sola mujer, que saliendo un dia a sacar rafces
de yerbas entre espinas con que poderse susten
tar en el campc, alzd los ojoc al Sol y entre
abundantes légrimas y quejocos suspiros le dijo
al Sol asi: Amadc creador ¢e todas las cosas,
para ¢né m2 sacaste a la luz del mundo si ha-
hia de ser para matarme con peobreza y consumir
me con hambre? (¢ nunca te acordarid de criarme
de la nada o me acebards al punto gue salf a es
te mundo, yo sola viva en 81 sin sucesidén de
hijos, pobre, afliigida y solaj; por qué, oh Sol,
sl nos criaste nos consumes?)ﬂ? cdmo si eres el
wue repartes luces muestras ser miserable ne-
gzandome el sustentc? (No pareces piadoso, pues
no te ccapadeces Ge¢ los afligidos y no soco-
rres) (e..). Bstas y otras ternuras y desespe--
raciones decfa aifligida al Sol, (...). Compa-
decido el Sol Dbajd alegre, saluddla benigno y
preguntd la causa de su lloro, iingiéndose ig-
noraate; y ella le dijo el ufdn de su vida,el
trebajo de buscar el sustentc entre espinas
{...) Cyecdo sus lastimas, condolido de sus 18-
grimas le diio palabras amorosas, que Gepusie-
se el miedo (eeo.). Mandfle gue continufse en
sacar raices, v ocunada cn esto le infundid sus
rayos el SoLl ¥ conecibiS un hijo, gue dentro de
cvatro Gfas con gozo grande warid, segura yade
ver sobrafas las veuturas y amontonadas las co
nides; vero sa’io al conbrario, porgue el Dios
Pachacamac indigrado de gue el Sol se le diese

(1) Calzncha, “Crénica Moializada de la Orden de San
Agustin® Tima, 1.653. Libro, II. Cap. IT.



la aderacidn debida a 81 y naciese aguel hijo
en desprecio suyo, cogid al recién nacido se-
midios y sin ateader a las defensas y gritos
de la madre, gue pedfa sccorro al Sol padre de
aquel hijo, 7y también padre del Dios Pachaca-
mac, 1o matd despedazando en menudas partes a
su hermano (...) Pachacamac porgue nadie otra
vez se quejase de la providencia de su padre
el Sol de gue nc producia mantenimiento, ni la
necesidad obligase a aue otro que &1 se ledie
se la suprema adoracidn.Seuwbrd los dientes del
difunto y necid el mulz semilla que se asemeja
a los dientes; sembrd las costillas y gliesos y
nacieron las yucas., ralz que redonda tiene
proporcidén en lo larzo y blanco con 10S huesos,
v las demids frutas de esia tierra que son rai-
ces. De la carne procedieron los pepinos, paca
yes y de lo restante de sus firutos y &rboles,
y desde entonces nc conocleron hambre ni llora
ron necesidad, deviindosele ¢l Dios Pachacamac
el sustentn y la gbundarcia (...) No se aplacé
la madre con estas abundancias norgue en cada
fruta tenfa un acordador del hijo, (...) y asi
su awor y la venganza la obligaron a clamar al
Scl y a pedir o el castigo ¢ el remedio de sus
dasdichas (...), bajé el Sol no poderoso con-
tra el hijo Pachacamac, sino condolido de 1la
mujer que le lastimaba, ¥y precunténdole donde
tenfa la vi#ig 7 ombligo del hijo difunto, se
le mostré ¥ el Sol dfndoie viia crel de &1 o-
tro hijo, 7 #e le entregé a la madre, diciéndo
le, "oma ¥ envuelve en mantiiles este niio que
llora, cue su nombrs es Vichama (otras informe
ciones dicen que Villi.oma), crid al mifio que cre
cié hermosisimo, hasta ser bello y gallardc man
cebo, ¢u2 & imitacién de su padre el Sol quizo
andar ¢l mundo y ver lo criacdo en &1, consultd
a su madre y coatinud su viaje no hubo bien co
nenzado su ausencia, cuartn el Dios Pachacamac
matd a la que era ya vieja ¥y la dividil en pe-
queiios trozos y 1os hizo comer a 108 (ee.) ga-
llinazos 7 a log (...) céndores; y los cabe-
1llos ¥ hisrmos puardd escondidos en las orillas
del mar, cred hombres y mujeres que poseyesen
el mundo 7 nombrd curacas (...) que lo goberna.-
sen. Volvid el gemidics Vichama a su patria que
se llama Vegueta, valle abundante de arboledas
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(y flores) (...), conjunto a una legua pPoco
mas o mercs de Guaura. Desecso de ver a su ma-
dre y nc la halld, supo de un curaca el cruel

al
castivo, (cos) convacd a los que habitaban a-
queDoc valles. Preguntd por los huesos de su
madre supo ddénie eqtahan, fuelos componiendo
como sclian estar y demdo vida a su madre la
resucito a esta vidq,trntc de la vengenza, ¥y
fue disponiendo el aniquilar al Dios Pachaca-
mac, pero &l por nc uatar a este otro hermano,
enojado con los houbres, se metid em la mar en
el sitico y parade derde ahora estd su templo
 hoy el pusblo y valile zs¢ llama Pachaczmac de
quien vemos heavlandn. Vien&o el Vichama que se
le habfa escapado el Pachacamac (ees) vOlvid el
gonojo contra los d2 Vegueta y culpandolos de
COM“lluﬂb (e.o), sin admitir disculpas .
QlL16 al Sol su padre los convirtiese en pie-
dras, conversidan que luezo se hizo. No habien-
do bien ejecutads el casvigo o) Sol y el Vicha
ma cuendo se arrepintieron de la impiedad Lol
El Sol y el Vichama no pudiendo dehacer el cas
tigo quisieron satisfacer el agravio, y deter—
inaron dar hoara de divinidad o los Curacas y
Caﬂiques, a 108 robles 7 a les valerosos y lle
vindolos a las costas y playes del mar, los dg
jé a uncs para e f“esen adorados por huacas
¥y & otros puso dentro del mwr, que son los pe-
dones (...; a guien les dicsen titulo de dei-
dad y cada afio cfreciesen hojs de plata, chicha
Y cswlﬂco, con qLe se apdeaaen los tales con-
vertideog, Gapdo el primer lugar al Curaca A-
mat, g¢~ eg un pelicl o roca una una legua de
tierrs rodeada del mar (eec) .viendo el Vicha-
na el mundc sin honbraes ¥y las guacas y el Sol
sin que los adorasen, Iogf a su padre el Sol
srease nuevns honmbres., y el le envid tres hue-
vos, uuo de oro, otve de nlata v otro de co~-
bre, Del bueve de »ro salieron los curacas ¥y
los nchbles qgue llaman segundas personas y prin
cipales: del de la placae se enzgendrarcon las mu
jeres dz &stos, y Ael hueve de cobre la pente

pPlebsya, Gus hoy llaman mitaycs, y sus mujeve
v fanmilias, Este principio creian como si iue—
ra articuio de fe bHodos los Indios de Guaura
de Cupi, de la Barran-l dz Aucayama, de Gua-
cho, de Vegueta y los que habitan en la Costa,



(see.) ¥y los indios desde Carabayllo cinco le-
guas de Lima al norte y Pachacama a cinco le-
guas de Lima al Sur, y los pueblos que corren
la costa al mediodfa hasta Arica (...) solo di
ferencian este origen diciendc que los hombres
gue criaron después para poblar este mundo, a-
dorar con sacrificios a los dioses ¥ guacas,
los crid el Dios Pachacamac, enviando a la tig
rra cuatro estrellss, dos varones y dos hembras
de gquien se procrearon los reyes nobles y gene
rosos, y 108 plebeyos, pobres y serviciales.
Mandando el supremo Dios Pachacamac que a ta-
les estrellas que el habia enviado,y las vol-
via al Cielo y a lcs cacigues y curacas, con=-
vertidos en piedras los adorasen por Guacas,o-
freciéndoles su bebida y plata en hoja".

B 1% £1)
Inkarri

D e

"chbn cue Inkarri fue hijo de mujer salvaje.

1 padre dicen que ;ue el Padre Sol. Aguella
muaer salvaje parié a Inkarri gue fue engendra
do por el Padre Sol

El Rey Inka tuvo tres mujeres

La obra del Tnka estd en Agnu. IEn la pampa de
gellanta esté hirvieado, el vino, la chicha y
el aguardiente (2).

ras, con un azote,

Inkarci. ariced hacia las altu
aé una ciudad.

ordenéndolas. Desnués fun

1)
(2)

ﬁrguedas, J.m., "Puquio, una cultura en proceso de cam-
blo Ch) ;\..-.l_ -J a

V,scldoq ceremoniulea o lugar doqde se 2alizan ceremo-
nias, segin Holguin. La pampa de o l;aqtu es una mese-
ta, a 4,000 m. de altura; se encusntra a unos 30 km., de
Puguio. Todos asegurua gue en la pampa existe un manan-
tial hirviente de zguas ternales,




Dicen que Gellqata pudo haber sido el Cuzco.

Bueno. Después dc¢ ecuanto he dicho Inkarri en-
cerrd el viento en el Osgonta (1), el grande.
Y en el Osgonta pequeiio amarrd al Padre Sol,
para que durara el tiempo para que durara el
dfa. A fin de que Inkarri pudiera hacer lo que
tenfa que hacer.

Después, cuando hulo cmarrado al viento, arro-
jé una barreta de wrc desde la cima de Osgon-
ta, el grande. "Si nodrd caber en el Cuzco",
diciendc. No cupc en la pampa de Gellgata. La
barreta se lanz% hacia adentro. "No quepo",di
ciendo. fe mudd hasta deade estd el Cuzco.

Cudl sera tan lejana distancia? los de la ge-
neracidn viviente no lo sabemos. La antigua
generccidén anterior a Atshualpa, la conocia.
Tl Inka de los espaiioles apresdé a Inkarri, su
igual.

No sabemos donde.

Dicen que sblo la cgbeza de Inkarri existe.
Desde la cabeza esta creciendo hacia adentro;
dicen que estd completvo su cuerpo. No ha re-
gresado hasta ahora., Ha de volver a nosotros,

si Dios da su asentimiento. Pero no sabemos,
dicen, si Dios ha de convenir en que vuelva'.

De la misma nanera gue en M 7 en todos estcs tex-
tos miticcs se puede dJdetectar uan esquema familiar semejan-

te:

AT Vo W L A T i

-

(1) Montaiia, al E. de fuquio.Se asegura que existen ruinas
en la cima.



LSQUEIMA 2

Vicos

Adaneva (M 1)

Vicos

El Presidente (1M1 14b)

Adaneva O 1 O virgen Sol D = {0 Tonta
Teeta Maiuco | (Presidente)/ Inka
Chumbivilcas Puquio
Qoropuna (M 19) Inkarri (M 15)
A O Qoropuna sol A O salvaje

Inka

1
)

(Irka espaiiol)/ Inkarri

.~ D

Costa Central, Siglo XVII

Vichama (11 21)

- e

Canta

Ja-kon(lM 20)

Sol A = QO Mujer (viu-} Pachacamac HB=Viuda (Pache~-
A da) mama.)
(Pachacemac)/  Vichema AWillkascl)/ (la=kon)
La pareja nitica de todos estcs relatos se separa

una vez que la mujer tiene su hijo o estl encinta: Adaneva
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(M 1): "... una vez que did a luz, dejéndola ebandonada, se
fue Adaneva; El Presidente(M 14b): "... y nacid el futuro
Inka como cualguier hombre. Ahi mismo el padre Sol olvidd
la tonta". En el mito de Chumbivilcas (M 19) la unién se-
xual sblo fue indirecta, siempre estuvieron separados. Lo
mismo cuede decirse de los mitog de Vichama (M 21) e Inka-
rri (M 15).

Luego de la separacidn, la wmadre, hijos, o madre e
hijos al mismo tiempo, emprenden una larga blsqueda o perse-
cusi’n en pos del padre. Tal accidn sucede en los mitos de
Adaneva (M 1), Inka de Chumbivilcas (M 19) y Wa-kon (M 20).
Durante estas correrias de la familia mitica (o como conse-
cuencia de las mismas), se llevan a cabo las creaciones que
constituyen los mensajes de los mitos de Adaneva (M 1), In-
ka (M 19) y Wa-kon (M 20).

51 se tiene en cuenta otras versiones del mito de
Adeneve, se puede pensar gue la creacidén de la actual huma-
nidad (en M 1) se realizd durente la bfisqueda de Adaneva que
emprendieron madre e hijo. En consecuencia, también en el
nito de Adaneva les craaciones se realizan durante la Dbis-
queda del padre mitico. (Las creaciones en M 1: nueva cuali
dad del mafz, la creacién de la humanidad actual).

En el mite de Vichama (M 21), el héroe realiza su

obra cultural a imagen de su padre el Sol. Si se opera una



