reduccidn de ambos mensajes se puede afirmar que se estd an-
te fendmenos del mismo género: no es durante la persecusidn
o blsqueda del padre que se realizan las creaciones del hé-
roe Vichama, sino que 1o hace a "imitacidn" de su padre.las
creaciones,; en todos estos mitos, se llevan a cabo entonces
gracias a la influencia indirecta del padre. Se debe anotar
entre paréntesis gue el mito recogido por Calancha no puede
entrar todo en este esquema: c¢n ese mito (M 21) se descri-
ben varios personalies masculinos,; todes los cuales realizan
grandes obras. En los mitos el Presidente (M 1hkb) e Inkarri
(M 15) las creaciones no se realizan durante la persecusidn
del padre. Esto sucede inmediatamente antes o durante la 1lu
cha con su enemigo, el Presidente (M 1hkb) o €l Inka Espafiol
(M 19). Tal oposicidn recuerda claramente la de Willkas/Wa-
kon (M 20) y la de Pachacamac/Vichama (M 21), ambas oposi-
ciones de consecuencias creadoras. Los héroes Inka, Inkarri,
Vichame, Willkas, representan un mundo opuesto al de sus e-
nemigos. wWa-kon estd Jligado al mismo tiempo a la cocina ¥
al hambre: justo antes de encontrar a Wa-kon "los felinos
hambrientos rugfan...", la madre gue pasaba "muchas penali-
dades", s¢ "llend de esperanza" al ver "la luz constante de
una llama", que no era otraque ¢l fuego de la cocina de Wa-
kon. Est¢ personaje, probablemente, posec los alimentos en

un momentc en que la tierra (la Viuda) sufre hambrc.



.

Este privilegio, aparentemente en desmedro de la tierra, se-
rfa tal vez una de las razones por la cual Wa-kon es descri-
to como un monstruo. Al fin del relato M 20, se afirma que
Wa=kon es el dios de la noche. Se comprende asi porgue a
partir del momento que el ave wWau-chau anuncia el fin de la
noche, se precipitan las acciones que terminardn con Wa-kon
y su mundo que es precedente al nuestro. El reino de wWa-kon
se caracteriza por el hambre y la noche indefinida; no exis-
t{a adn ni sol ni luna ( 55 dia y noche). Los Willkas, por
lo contrario, estan relacionados con la luz (del Sol y de

la Luna) y con €l mundo actual, compuesto por la sucesidn

de dfa y noche. Pachacamac (en M 21), tambiér es un persona-
je vinculado al mismo tiempo con el hambre y los alimentos,
e impl{citamente, con la noche: es el creador de una humani
dad que no tenfa qué comer. Gracias a la intervencidn de es
te personaje, de los restos de un hijo que tuvo la "mujer"
nacieron los alimentos (En consecuencia: mujer,viuda (M 21)
=tierra, viuda (M 20). Pachacamac matd a la mujer cuando
esta era "ya vieja" { = viuda?), cred una humanidad, des-
truida a su vez por voluntad de Vichama y graciaas a la ac-
cidn del Sol, (as{ se tiene: Sol/humanidad, (creada por Pa-
chacamac) = Sol/Pachacamac ( = tinieblas?) ). Por otrc lado,
Vichama recorre el mundoc a la manera de su padre el Sol, ¥

crea la humanidad actual que no padece de hambre y oscuri-
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dad indefinidas. Por el contrario esta Lhumanidad se caracte=-
riza por estar constituida en una sucesidh equilibrada de
dia-noche, y por gozar moderadamente de los frutos de 1la
tierra sin "devorarla® ni matarla como en la época en gue do
minaba Ja-kon o Pachacamac.

En los mitos de Inkarri de Puquio e Inka de Vicos,
frente 21 Inka Espafiol y al Presidsnte, los héroes represen-
tan también a dos mundos opuestcs e irreconciliables. El mun
do del Inka (M 14b) ssta iigadc al ore y la plata ( = rique
za), el héroe defecaba orc y su cabeza y cuerpo se convirtie
ron an dinero. Por otro lado, el mundo dcl Presidente, que
es el mundo en el gue actualmente vivimcs, estd ligado a la
pobreza: “si éi (el Tnka) estuviese vivo... no serfamos po-
bres, como ahora". Puesto que se ha visto que la miseria in-
definicda y excesziva estdn ligadas a la noche, gue el Inka o
el Inkarri son hijos del Sol, se infiere que para los narra-
dores de estos dos mitos, hoy dia se vive en uan mundo de la
noche indefinida, comc el de Ka-kon (M 20} y de Pachacamac
(M 21). En conclusidn se puedc establecer una serie de equi-
valencin3 que, a st vez, constituye unn caderna de transforma
ciones: Inkas Presidente ¢: Inkarri : Inka espafiol = Wil-
kass #Wa-kon :¢ Vichama : Pachacamac.

Dicho en términos & transformacidn: Inka / Presiden
te - Inkarri / Inka espafiol -y Willka / Wa kon —

Vichama / Pachacamac.
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En los mitos de Goropuna de Chumbivilecas (M 19) y
Adaneva de Vicos (M 1) no existe un personaje, no ligadc a
la familia y enemigo del hijo (s),como en los mitos que se
acaban de ver. Pero existe nna oposicidn equivalente en el
seno mismo de la familia mitica: Inka / Qoropuna, (M 19):
Mafiuco, Virgen / Adaneva, (M 1). A través de esta oposicidn,
como en los mitos de Vichama y Wa-kon, se realizan los gran
des cambios que constituyen el mensaje del mito. E1 Inka
del relato de Chumbivilcasy cumple el mismo rol que los Will
kas, Vichama, el Inka (M 1kb) e Inkarri (M 15): tiene una
misidén civilizadora y define €l mundc tal como es en el pre
sente del narrador. E1 Qoropuna reviste de algunas de las
caracter{sticas de Wa-kon (M 20) y de Pachacamac (M 21); 1i
gado a la cocina y a un fuego de cccina: "De la comida (que
envidé Goropuna al Inka) sale fuego". Es decir, goropuna, po-
see como wWa-kon alimentos y fuego de cocina, nocivos para
el héroe cultural (en el caso del mito M 20, los alimentos
y fuego resultan ser fatales para la viuda, la diosa tierra).
En el mito de Vichama, la creacidén de los alimentos por par-
te de Pachacamec es resultado dec una accidn rnociva para la
mujer ( = tierra): la mucrte de su primer hijo con €l cual
pensaba hallar fin a3 sus sufrimientos.

Adaneva e€s el ccreador de una prlmnera humanidad.Tce-

ta Mafluco €s el destructor de la misma y creador de la ac-
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tual. En otros mitos que recogi en Vicos se describz la pri-
mere humanidad cbmo antitética a la nuestra (ver primera a-
proximacién). Este contraste entre las dos humanidades puede
ser reducido a la oposicidn: cultura (segunda humanidad) /
naturaleza (primera humanidad). Si bien, padre ¢ hijo miti-
cos no mantienen una relacidn de oposicidn explicita, sus o
bras si son claramente opuestas.

Resumiendo el andiisis de lcs personajes opuestos
se obtiene el siguiente nexoi! Cuando exlste un personaje e~
nemigo del héroe que no pertenece a la familia mftica, no
hay oposicidén entre los miembros de la familia (es el caso
de los mitos: E1 Presidente (M 1i4b), Inkarri (M 15) y Wa-
kon (M 20) ). Cuando este personaje no existe, la oposicidn
se centra dentro de la familia misma (mitos: Adaneva (M 1),
Goropuna (M 15) y Vichama (M 21).

El siguiente cuadro ilustra bilen la relacidén de
transformacidn que existen entre los personajes enemigos de

nuestros mitos:



Mito
Adaneva (M 1)

Qoropuna (M 19)

El Presidente(M 1kb)

Inkarri (M 15)

Vichama (M 21)

Wda=kon (M 20)

ESQUENA 3

e

Personajes
Adaneva ,/ Teeta Mafiuco

(obraz opuestas:
naturaieza-cultura:

i

\VJ
Qoropuna / Inka
Prasidente / Inka

-
.

Inka Esezfiol / Inkarri

Tachacamac / Vichama
5
Vi

Wa=kon / Willkas

Relacidn pa-
rental

Padre e hijo

(el mito no es-
pecifica clara-
rniante si son e-
nemigos o no)

Ccényuges

Hermano de pa-
dre

Los perscnajes femeninos wantienen también una re-~

lacidén de transformacidn bastante clara. En el mito de Ada-

neva, la Virgen fue raptada y luego que nacidé el héroe fue

abandonada. Lz mujer que se quedd sin hombre del mito de Vi-

chama es recundzda por el Sol, quien nunca convive con ella.

La tonta del mito del Fresidente, es fecundada al igual que

la mujer del mito de Vichams: por medio de los rayvos sola-

res. La mujer salvaje dai mite de Puquio es también mujer del

Sol. Qoreopuna ni siquiera fue abandonada, pues el padre y hé-
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roe cultural Inke no tuvo nunca contacto directo con la mu-
jer montaifia y no reccnocid a su hijo. La madre Tierra del mi
to de Wa-kon es viuda, es decir, como en todos los mitos que
estoy revisando, no tiene marido que la acompaiie. En to-
605 los mitos, salvo en el Presicdente (M 14b) e Inkarri (M

15) las mujeres abandonadas o viudas buscan el marido ausen-
te o muerto. En el caso de los mitos del Presidente e Inka-

rri, no hay tal blsqueda o persecusidén del marido. Pero, son
calificadas de "salvaje" y "tontz" ¢esto no denota una cali-
dad de inferioridad con respsctc a los otros miembros de la
familia? Mientras que Inkarri reaiiza toda una obra cultural
y crdenadora de la naturaleza, su madre es sélo una salvaje.
Todos los personajes podrian ser reducides a un solo térmi-

no: son personajes disminufdos 1les falta marido o son ton-

tas o salvajes. El marido de todos estos mitos es un persona
je que sdlec ss junta pawra prefiar la mujsr (abnque sea indi-
rectamente como es el caso deli Inita de (M1))Iuego ce narra
la persecusidn o hisqueda del marido (el que huye en €l caso
del mito de Qoropuna) por parte de la mujer.

Al final del mito de Adaneva hay una postrera u-
nidén. Equivalente de tal detalle sélo ic hallamos en el mito
de wWa-kon (M 20): al final los hijos hallan al padre Pachaca-

mace



mitos que

lugares y

(ml de M

do de los

Voy a tratar de aclarar M 1 comparandolo con los
acabo de analizar asi como otros provenientes de
épocas diversas del &rea andina.

"Antes de los Antizuos habfa Dios nuestro padre™
1).

»

En las sigunientes aproximaclones se tratari a meny

o

Antiguos o gentlles. B oiras regicnes {(ver priue-
p

ra aproximacibn) los Antiguros toman el nombre de andievo,gen

tiles o faupa Mauchu. Coumo se verd, estén asociados a los mun

dcs de la noche, €s el caso de ¥ 18 y M 22 y se oponen a la

segunda y actnal humanidz2d que conoce el col:

M 18

"Ere un tiempo en que no existia €l sol, y mora
ban en la tierra hombres cuyc pcder era capaz
de hacer marchar a voluntad las rocas, o convep
tir las montafias en llanuras; con 21 solo dispg
rc¢ de sus hondas. La luna irradiaba en la penum
bra, iluminando pobremente las actividades de g
quellcs seres conocldos con el nombre de '"fau-
pa-machu”.

Un dia el Roal, ¢ espiritu Creador, Jefe de los
Apus, les preguntd si querfan que les legara su
poder. ILlenos de soberbia, respondieron que te-
nian el suyo y no nacesitaban otro, irritado
por tal respuesta; cred el Sol y ordend su sali
da. Aterradosles "fauna" y casl ciegos por los
destellos del astro, buscaron refugio en peque-
jas casas, la mayoria de las cuales, tenian sus
prertas orientadas hacia el lugar por donde ha-
brfa de szir diarismente el col, cuyo caior los
deshidratc paulatinamente, convirtiendo sus mds
culecs en cacnes resecas y adheridas a los hue-~
sos. 8in embargo no murieron, y son ahora las
"sog'as"™ que salen de sus refugios algunas tar-
des, a la hora en que el sol se pone en el oca-



so, 0 a veces, cuando hay luna nueva. La tie-
rra se voivid inactiva y los Apus decidieron
forjar nuevos seres. Crearon a Inkari y Qolla
ri, un hombre y una mujer llenos de sabidur{a.
Diercn al primero una barreta de oro ¥ a la se
gunda una rueca como simbolos de poder y de 1la
boriosidad.,

Inkari habia recibido orden de fundar uan gran
pueblo on el lugar en que, arrojada la barreta
quedara enhiesta. Probo laprimera vez y clla
cayé mal. La segunds fue a clavarss entre un
conjunto de montafias negras y las orlilas de
un rio. Cayé oblfcua y sin embargo. decidid 1lg
vantar un poblado que fue €l de Q'erc. Las ccp
diciones no eran muyy propiclas y en la misma
region creyo conveniente alzar su capital, em-
pefifndose afanosamente en la construccidn de
lo gque hoy son las ruinas de "Tampu" (1). Fati
gedo de su labor, sucio y sudorcso, quiso ba-
flarse, pero el frio era intenso. Decidid entop
ces hacer brotar las aguas termales de "Upis",
construyendo unos bafios que adn existen.

Inkar{ levantaba su ciudad contraviniendo el
mandato de sus Apus y estos, para hacerle com=-
prender su error, parmitieron que los "fiaupa",
aque observaban llenos de envidia y rencor a I-
kar{, cobraran nueva vida. Su primer deseo fue
el de exterminar al hijo de los espiritus de
las montafias. Tomaron gigantescos bloques de
piedra que los hicieron rodar por las pendien-
tes, en direccida al lugar en que é1 trabaja-
ba. Aterrado Inkari, huyo despavorido hacia la
regidn del Titicaca, lugar cuya tranquilidad
le permitid meditar. Volvié de nuevo con direg
cibn 21 Vilcanota, 7 deteniéndose en las cum=-
bres de la Raya, lanzé 1la barreta por tercera
vez, y ésta fue a clavarse vertical en el cen-
tro de wn velle fertil,

-

Agui funddé el Cuzeo, sadicando en &1 por larszce
tiempo.

(1) "Tampu® constituye un conjunic de ruinas pre=hispdnicas
proximas a Q'ero. Tanpu significa en guechua albergue,

granerc.



Q'ero no podia quedar olvidado, y el primogéni
to de sus hijos fue enviado alla para probvarlo.
Sus demdés descendiecntes se esparcieron por di-
ferentes lugares, dando origen a la estirpe de
los incas. Cumplidz su labor, decidid salir nug
vamente en compafila de Qollari, para ensefiar a
las gentes su saber, vy, pasando nuevaxente por
Q'ero s2 internd sn la selva. no sin antes de-
Jar testimcndo dio su paso por las nnellas que
se ven en "Mujurumi' e "Inkag ¥npin® (1).

M 22
SUBRE KON TICI VILAGOCHA

"En los ticmpos antiguos dicen (...) 1la tierra
y provineia del Perl era oscura, y que en ella
no habfa lumbre ni dfa. En esos tiempos habia
gentes gobernadas por un cierto eefior (...) cu
yo nombre o recuverdan.

Y en estos tiempos gue esita tisrra era toda ng
che, dicen que =alid de un lago bajo ques se en
cuentra en Collasuyo, dicen que salid Kon Tieci
Viracocha. Pl cual dicen, hebis salido con un
cierto nilmero de gentes cuyo n@mero no se re-
cuerda. El,con sus gentes, fuese a Tiaguanaco
(eoe) ¥ como allf fuese €1 y los suyos, luego
allf improvico dicen que hizo el sol y el dia,
y que o1 sol mandd gue anduviese por el curso
que anda; ¥ iuego dicen cue hizo las estrellas
y la luna. El cual Con Tieci Viracocha,; dicen
haber salido otra vez aatec de aquelliay, y que
esta vez primera que sali, hizc el cielo y la
tierra, y que todo lo dejd oscuro; y que enton
ces hizc aguella gente que habfa en el tiempo
de la oscuridad ya dicha: y qus esta gente 1le
hizo ciarto deservicio a este Viracocha y come
cscuviese 2nojaco, tornd esta vez postrera ¥
selid romo anteshabfa hecho y a aquella gente

(1) N4%ez del Frado, Oscar: "E) Homhre y la Familia. Su Ma-
trimonio y Organizacidn Politlco-Sogial en Q'ero",
Cuzco, Editorial Garcilaso, 1957. pags. L-5-.



— 6:? L]

pirimera y 2 su Seflor, en castigo del enojo que
le hiciexrcn; hizolos que se tornasen pizdra
luego.

Asi como salif y en eqguella misma hora, comc
¥ya hemos d;cho licen que hizo el sol y dia,
¥y ia iuna i atrelias: ¥ que esto hecho, que
en anuel aniea 0 de Tiaguanaco, hizo de pie-
drz cierte geute y manera de techedo de la gen
te que desgues nabiz de produciv: haciéndo lo
en esta manera: gue hizo de piedve cierto ad-
mero de gente y un principal qus ia gorveruszba
y sefloreaba y muchas mujeres prefiadas y otiras
paridas y que los nifios tenian en cunas, se-
gin su uso; todo 1o cual as? hecho de piedra,
gque lo apartaba a cierta parte; y que €1 lue-
go hizo otra provincia alli en Tiaguanaco, for
méndolos de piedrag en la manera ya éicha Jy
como lcs hubiese aﬂabaao de hacer, mandé a to
da su gente que se partiesen *todos los que &1
alli consigo “enia, dejando solo dos en su
compaiiia, a les cuales dijo que mirasen agque-
1lios bultos ¥ los hombres que les habia dado
a 01u - género de zyuellos, seflaldndeles y di
ciéndoles: "estos se llamardn los tales y sal
drdn de tal fuente en tal provineia y pobla=~
rdn en ella, y allf serdn sumentados; y estos
saldrdn de tal cqua y se nombrardn los fula-
nos, y pcblardn en tal parte; y as{ como yo
aqui tengo pintados y hechos de piedras, asi
han de salir de las fuentes y rios, y cuevas
y Cerros, s=u 1as orovinecias que as? es he dai
cho y nombreado: ¢ ireis luewo todos vesotros
por esta parte (senaﬁéndoleo i;acla donde el
g0l sale), dividiéndoles = cada und por .si y
sefialdndoies el derecho que debz de llevaxr"

S

Y asi se partieron estos viracochas (...),lcs
cuales iban por las provincias gque les habia
QJUuJ Viracccha, llamando en cada provincia
{(+o.) cada uno de ellos (...) poniéndose cada
uno destos viracochas alli junio al sitio que
de les era dicho cue la tal gente de alli ha-
bia de salir; vy siendo zsi, alli este Tiraco-
zha decia c¢i al®a wvoz: “"Pulano, sairid e pchlad
esta tierra que estd decierta, porque asf 1o
manddé el Con Zieci Viracocha, ques hizo el mun-
do",



Y como el Con Tice Viracocha, hubiese ya des-
pachado esto (...} 2nvié a los que quedaron
con €1, uno a que fuese poblar Condesuyo y al
otro, con la misma finalidad a Andesuyo.

(...) (Con Tici Viracccha partié al Cuzco,lla
wande, v sacando ¢n su camino, a gentes). Co=
mo hubigse a.if llamado estos indics Canas
que 1uogo comc smliercn, que saliernn 2YmaGos
y comu vi=gepr al Varaaocha, ne ..o ,won~~w:o,
dicen gue se venion & €1 con sus =2rmag Solos
juntos a le watar y gue €1 cemo log viepe ve-
nir asf (...) luegc ?de) improvieo liizo que
cayese fuego del cielo y gue viniese quemando
una cordillera de un cerrc hncia do los indios
estaban (...) (asi reconocieror y se postra-
ron delanve de Viracocha, el apago el fuego
de dog n tree varazos. Fn ese mismo lugar los
Oanas hicieron un adorstorio)... en la cual
guaca, que quiere decir guaca adcratorio o f~
dele, en la cual guaca ofrecieron mucha canti
dad de oro y platz éstos y sus descendientes,
en la cual guana pusieron un bulto de piedra
esculpido er una piedra grande (...) {(Betan-
zog vio las trazas de fuego v la aca, gque
se encontraba en Cacha (o “haca) %... liego
giguid poblando la tierra (...) hasta que 1llg
g8 al Cuzco donde liegado dicen que hizo wun
Sefior, al cual puso por nombre Alcaviza, y pu
so nOJbre ansLmiﬂmo a este sitic, do este Se-
fior hizo, Guzeco; (...) Tumego 81gu16 cch su o~
bra). Y como llegase a l& provincia de Puerto
Viejo, se junto alli con loe suyos gue antes
€l inviaba en la manera ya dicha, donde como
2111 se juntasen, se met:d por la mar Jjunta-
mente con ellos, por do dicen que andaba €1 y
los suycs, por el agua asi como si anduvieran
por tiexra" (1).

En If 18 y M 22 los Antiguos o Naupz, se ovonen a

los hérnes culturales. Estcz personaijes de la noche (M 18

(1) Juan liez de Bstanzoz: "Suma y Ferrscidn de los Incas®,
Madrid Biblioteca uwspano-bltramafl a, Cap. I, y II,
péTs. 1-8
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y M 22) se parecen en muchos puntos a los Anti guos de Vi-
cos: éstos Ultimos estdn también opuestos a la actual huma
nidad. De la misma manera gque en M 18, hay una oposicidn
naturaleza (Naupa)/ cultura (Inkarri), ccmo el rfo en la
Aproximacidn anterior, se eacucatran en ciertas versiones
de Vicos, una oposicidn eguivalente: naturaleza (o mds bien,
anti-cultura) Antiguos / cultura (hombres). Los intigucs de
Vicos o los Naupa fueron destiruidos por un dios: Viracocha
en M 22, Roal en M 18, Teeta Mafiuco en M 1. Ahora se com-
prende por qué los Antiguos de los relatos de Vicos son des
trufdos con dos soles: los primercs seres de la tierra, vi-
viendo en la penumbra, fueron enceguecidos y deshidratados
cuando el sol fue creado. Como los Naupa y los seres de la
primera humanidad de M 22, se puede pensar que los Antiguos
de Vicos, estdn también ligados con las tinieblas. En 0~
tras regiones del Perd, se asocia, claramente a los Anti-
guos o Gentiles, con las tinieblas de una noche inrdefinida.
Por ejemplo, en Pascc me contaban que los Gentiles fueron
destrufdos por medio de cinco soles y que, como los Naupa,
vivian solamente bajo la luz de la lura, es por cso que fue
ron enceguecidos y quemeados.

iCon dos huesos de la pierta" (M 2, M 1), en la
pierna que habla I 1 recmplazaban lcs dos soles de otros rg

latos de Vicos. Pero no se pudo establecer ¢l sentido de e-
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se cambio. Sin embargo el esquema 22, 4a. aproximacidn,pue—
de ayudarnos. A través de este cuadro se percibe en va-
rios mitos, una serie de trasformaciones del creador o se=-
fior de los mundos opuestos del dia y de la noche o de sus
equivalentes. Cada uno de esos personajes es parcial o in-
diferente frente a la oposicidén dia/noche. M 1 puede ser
considerado como formando parte de esta transformacid:,pues
Dios Padre o Adaneva, es parcial al mundo de los antiguos
(al menos si se tienc en cuenta el punto de vista de va-
rios de los informantes de Vicos) y su hijo, Teeta Mafiuco,
parcial a nuestra humapidad (ver esquema L ,aproximacidén pri-
mers). Siempre seguin el esquema 22, Viracocha forma parte
de la cadena de trasformaciones. Ast“sé puede concluir que,
Adaneva y Teeta Mafiuco, son una trasformacidén ‘de Viracocha,
De la misma manera, por ejemplo,Dios [ -parcial con lo alto
y la luz -~del mito de Achkay o Achikee estd en relacidn
con la humanidad del dfa, y Adaneva. parcial a lcs hombres
de la noche -estd en relacidn con Achkay- parcial con lo ba
jo ¥ la noche . Dos de las miltiples traducciones que se
han ensayado pera Viracocha sor 'espuma del mar" y '"grasa
del mer' (ver cuarta aproximacidn). Las dos traducciones
concuerdan con varios relatos antiguos, es el caso de¢ M

22 y del anécdota contada por Ramos Gavildn, a propdsito de

Ia visita al Titicaca hecha por Tupac Inka Yupangui. En M



22, Viracocha caminaba sobrc ¢l mar (M 12), cn la anécdota,

el Inca cncontrd un sabio que ccominaba sobre el agua (muy

.

probablcmente Viracocha). Era pucs ligcro como la espuma
del mar. Esta caracteristica de Viracocha, debe ser puesta
cn relaciédn con un nito antiguo recogido por el cronista Lo
pez de Gdmara:

M 222 (1)

Al principio dcl mundo vino por ¢l norte un
hombre guc se 1llamdé Con, ¢l cual no tenia hue
sos, andaba mucho y ligcro, acortaba el camino
hacicndo decreccer las montaias y clevando los
valles con su sola voluntad y palabra.

Deciasc hijo decl sol y como tal pobld la tie-
rra dc hombres y mujercs que crcbd de su mano.

Ics did mucha fruta y pan con lo dem&s necesa-
rio a 1lc vida.

Por cnojo quc algunos lc hicieron, sc vengbd
transformando la ticrra bucna gue lecs habla da
do en arcnales sccos y cstériles como son los
dc la costa. Les quitd la lluvia que nunca més
llovid cn la regidn, dejbndolcs solamentc los
rios para quc se mantuviecsen con regadio y con
su trabajo.

Aparccié cntonccs Pachacamac, hijo también del
sol y de la luna, quc significa crcador.

Desterro a Con y convirtid c¢cn gatos a los hom-
bres que ¢ste habia crcado.

Pachacamac hizo una nueva crcacidédn dc hombres
y mujeres como son ahora, proveyéndoles dc todo
lo nccesario, en agradccimicnto de tales favo-
rcs hicicron dc Pachacamac su dios y como a tal
lo hoanraron.

(1) Lépez de Gbémara, "Historia General de las Indias", cap.
CXXIT,
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Ia ligereza de Viracocha, en M 22 y en los otros
relatos,es percibida - = claramente. No se puede afirmar
por ello que la divinidad de i 22, sea la nisma que la de
M 22. Pero, varios indices van en este sentido: Con es una
de las particulas gque acompafian a menudo al nombre de Vira
cocha. Por otra parte M 22a estd en relacidn de transforma
cidn con los otros mitos del esquema 22. Es decir, que en
M 22a, existe tambitn ¢l tema del dia y de la noche, y ade

-

mds, hay dos personajes parciales cada uno con uno de 1los
temas opuestos.En M 22a, la oposicidn de los dos términos
del tema del dia y de la noche no es muy marcada: las dos
humanidades se suceden 7 aparentemente las dos se parecen:
ambas poseian los frulos de la tierra. o parece haber una
oposicidn del génere tinieblas/luz. Pero se oponen en lia
medida en gue la una toma el lugar de la otra, Tor lo con-
trario la oposicidn de lac dos divinidades es claramente
marcada: tienen dos nombres dirferentes, la segunda despla-
za la primera y trasforua orofundamente su obra (cambia en

gatos 1los hombres de Con). Como M 22a estd en la misma ca

dena de transformacidn que i1 1 y I 22 se puede pensar, y

.

es aqui donde gueria lle:ar, que la ligereza de Con y Kon

b

Tiei Viracccha, estad eu relazidn con m 2 de H 1: Teela Ma=
fluco, extermind la primera humanidad con dos huesos largos

de la pierna. En 1965, retorné donde mi informante que me



habfa contado M 1. E1, me especificé, entonces que los dos
huesos eran la pierna de Teeta liafiuco. Asi se infiere que
Teeta liafluco, no tenia huesos o le faltaban dos huesos de
la pierna. Entonces se puede pensar también que M 1 hace a
lusidén, como en M 22a, a la ligereza de la primera divini-
dad, m 2 de M 1 mostraria que Teeta ilafiuco, es un poco co-
mo Con, es decir ligero (pues Con no tiene huesos). Esta
cualidad seria ligada a la destruccidn. Enconitré esta cua-
lidad de Teeta Mafiuco insinuada en otros relatos de Vicos,
donde se dice, por ejemplo, que nacid en una flor de liz.
Pero la cita gque he hecho de ¥ 22a, no sirve
solamente para explicar un detalle de M 1, y aclarar cier-
tos aspectos de los personajes de¢ la primera humanidad, nos
sefiala también semejanzas con M 1, que muestran bien lo po-
co "catdlico™ que es M 1. Toda la parte de M 1, es muy pré-
xima a M 22a, los dos mitos tratan también de la destruc-
cidén de una antigua humenidad y de la creacidn de una nue-
va., As{ puedo mostrar un esquema donde se nota la afinidad
entre M 22a y los relatos de Vicos sobre Adaneva y Teeta Ma

fluco (Ver esqguema 1):



-

Esquema 4

M 22a.
1ra. Con creasdor de ira.
Divinidad ‘L DHumanidad
hermano
de

Destructor de

2da. (g >

Divinidad Pachacamac creador 2da.
: de Humanidad.

M 1

1ra.
Divinidad Adaneva Creador de 1ra.
J7 Humanidad
padre
de Destructor de
2da. Teeta Creador de 2da.
Divinidad Mariuco ~—eeeme—{>> Huinanidad

M 1 cuenta la historia de esta familia de divini-
dades a las cuales se deben las sucesiones de las dos  huma—~
nidades. M 22a, no centra su relato sobre la nistoria de
la filiacidn, que en M 1, constituye la parte mas impor-
tante, sino que cuenta mds bien las creaciones y la des-

truccidn de estas humanidades. Estos dos mitos son enton-
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ces, de cierta manera, complementarios, puesto que, el uno
cuenta lo que el otro apenas menciona, y viceversa.

El andlisis que hasta aquf he emprendido no agota
la riqueza de los mitos estudiados. Tampoco ha mostrado los
numerosos lazos que los unen entre si. No obstante, se ha
podido vislumbrar cuan estrechas relaciones guardan unos
con otros, a pesar de que provienen de épocas y lugares muy

le janos.



TERCERA APROXTMACTION

EL HAMBRE DE LA TIERRA TERMINOS MEDIADORES
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Tanto en Vicos como 2n el vecino pueblo de larca-
rd recoji una serie de relatos en torno a un personaje fe-

menino, el Achikee:

M 14

Achikee
Ortiz . Informante: C. R. (mestizo
Vicos de liarcard, vi=-
1963 vid varios afios

en Vicos).

Achikee era una mujer que se habfa peleado con
Dios.

Lra su enemiga.

Una larga noche. Dos nifiitos no tenian que co
mer.

Sus padres los dejeron perderse. Entonces ca-
minaban en un lugar muy oscuro; encontraron
una vieja que prometiéndoles una rica comida
comida les hizo entrar a su casa. Envid a uno
de ellos a buscar agua para hacer cocinar pa-
pa. Cuando el hermanito regresd, Achikee 1le
dio a comer piedras calientes, como si fuesen
papas sancochadas. Luego la malvada devord u-
no de los hermanos. £l otro, tomando los hue-
sos de su hermano, se escapd,

La vieja persiguidé a la hermanita. Teeta MNafiu
co hizo caer una cuerda de lo alto. Por alld
la chica subid, In el cielo Teeta Mafiuco hizo
reconstituir los los huesos del pequeiio, A-
chikee suvbid tembisn por la cuerda. Pero un
ratdén corté la sogz con sus dientes agudos.
Cayendo Achikee, gritaba: "A la pampa, sobre
la pampa..." pero se estrelld sobre unas ro-
cas peladas.

De su sangre nacieron por primera vez las zar-
zamoras, de su vestido rojo nacieron las plan-
tas espinozas y todo lo que crece donde no se
puede cultivar .



- T8 -

M Lk

ACHIQUEE

‘En un mundo desolado por el hambre, una fami-
lia compuestapor el padre, la madre y ,dos hi-
jos: nifia y varcncito, encontré como dnico a-
limento, un choclo. Los pobres hambrientos tra
taron de hacer dcrmir a los nifios para poder
tostar el maiz sin que éstos se dieran cuenta.
Pero, como los herpanitog no se dormian porgue
el hambre lo impedia, el padre los metié en un
costal que atdé ruertemente, y as{ los abandoné
en un monte tupido, lleno de sapos, alimafias y
fieras. Los desdichados hermanos pidieron auxi
lio ¥, lloraron hastaque €l cdndor apiadado,los
libpro. Cuandc se quedaron solos, div1saron un
gorridn que volaba portando una flor de papas
Con la esperanza de ir al paIs de las papas,ca
minaron en la misma direcoion por donde desapag
recid el pdjaro y asf se fueron alejando cada
vez mis, perdiéndese en las profundidades del
monte. De esa manera encontraron la casa embry
jada de 1a vieja Achiguee quien con falsas pro
mesas los tomd prisioneros. fuego de un iargo
cautiverio, el muchaclio fue cscondido por la
bruja con la intencidn de devcrarlo. Perc 1la
ninas informada por los pdjarcs del monte, res
catd ¢oq restos ds suw hermano y huyd haste las
aituras, siendo persegulda por su enemiga.Vien
do que iba a ser atrapada por la bruja pidid a
yuda a un 7enac0, 2l cual la protegi oficaz~-
mente; continud su fuga v ante un nuevo peli-
gro de captura, pidid la proteccidn del afiaz.
Finalmente, fus ayudada por el ,céndor. Habien-
do llamado a D*os eete le envid una escalera
por la cual subid hasta las ailturas, donde su
hermano revivid quedando alld lus dos para
gsiewpre, en medio de la abundancia que prove-
nia, scbre todo, ds lez cuitivos de papa (1).

(1) Recogido en Carhuas-1$65 - por Alejlandro Ortiz Rescanie-
re. Informente: V.S5.
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tos relatos son muy pcpulares en todo el Callején
de Huayles y en loz pequefios valles aledafios a esa regidn.
También se les conoce en €l norte de la sierra limefa. He
aquf una versidn muy complets, proveniente de la provincia
de Carhuas, Ancash:

L7
El Achiquee

"Este era un puebio pequefic. Un poco alejado
del centro, vivia una viuda enferma, con sus
dos hijitos. E1 trabajo y los sufrimizntos 1lle
varon prontc a la tumba a la desdichada madre.
Quedaron lcs ruerfanitos abandenados sin te-
cho n. pan y, un dfa que vagaban acosados por
91 hambre, vieron cruzar por el espacio un go-

rién que lleva®ba en el pico la flor de la pa-
pa (producto muy codiciado y escaso en ¢l lu-
gar). Entoncas pensaron que, probablemente si-
guiendo al pajaro llegarian al sitio donde ha=-
bian papzs. Emprendieron la marcha; pero en el
pueblo vivia también, el Achiquee, una vieja
harapienta y muy mala, quien al saber que los
nifios en busca de papas, decidid matarlos y
luego apodsrarse de las papas. Con engafios los

atrajo a su casa y migntras la nifia partia le-
na para cocinar, cogid a su hermenito, que era

nifio de corta edad, para darle muerte. Como

€ste comenzara a llorar, regresé la chica y al
ver el fin que se pnooonxa llevar a cabo la
vieja, lie lanz3 una piedra para distraer su a-
tencicn; en seguida, cargd a su hermanito; se
lo puso en la espalda, cubriéndolo con la
l_,bLLa gue tenla puesta, ¢ inmediatamente hu~
y6 de la casa.

Al ver que la arpia los seguila, la nifia echd a
corrére. ¥ ya la vizja les iba a alcanzar, cuap
do lliegaron junto a un galliinazo, y la nifla di
jo al gallineze: 'Tie wiscur alas llequic ru-

iincho paquecailam’ (T{o gallinazo, escéndenos
bajo tus alas). El galiinazo los escondio. En-
tonces el Achiquee liegd y le preguntd: ¥Tie

o



Wiscur Huambra ~laccnna manaccn ricarckaujue"
{T{o gallinazo, 1o has visto pasar a una mu-
chacha con un bulto a la espalda?) El gallina-
zo por touda respuesta, le aidé un aletazo en el
rcstro bqndndogelo en sangre. Mientras tanto
la nifia aproveﬂho este Llempo para huir y Je
agradecid al tis wiscur diosopdole. "Tendrds
buena vista y nunca te faltara comida™ (Es es-
ta la razon por le zanal el gallinazo tiene una
mirada tan penetrante que descubre su presa
aun desde grdbut alturas). Luego los nifios si
guieron corriendo. Y nuevamente les iba a al=-
canzar el Achiquee, cuando se enccntraron con
un puama. ¥ los nifios pidieron al puma gue les
defendizra Jde la biuja que les persegulia; el
puma aczedid. ¥ suando e: Achiquec pfﬂparfo a
la flara si habia visto a los nifios, € puma
le dio un zaepazo tan tremeando que Ld avrc1o
al sugio. Iaa ﬂila le agLQUeﬂ'u dieciéndeles
“Plo purias seris el wis valiente de los anima-
les™. Lucgo conrtinuaron la muircha, slampre per
seguidos por el \cLiquea. ¥ fueron proiegidos
por otros anlmaies, & los conles, en sgradeci-
miento, les ,vaedJercn ciertas cualidades que
poseen hasta ghora por leamu, llegarca donde
ol ofiaz f?fﬂniL%o) v le pidieron ayuda; pero
este Los irechazn. haconﬂes iz husrfanita, eio-
Jacéa, le leU que tendria un cler repaga1jd‘ vy
debido a é1 serfe atrapade facilmente por lcs
caradores. Y es por eso qu2 los zorvillics tie-
néea €ze olor tan repuis*"os

¥, continuando su camino los niffos, lisgaron a
upna pampa donde nabla ﬂquaMtE \Faahccion ng,
0 nipgbh lugar saguro pars esconderze de su

perb-gu_g\rd. Entonces ss a"f041 ilaron y pidig
ron al cielo cue los ayud ra, San Jerdnimo les
tird una cuesde y 1us nifios &uuia" i al liogar
DuSVduO,L 2 er4an: chaera de popgs, doude los

Zpfarcs de la leyuadae son muy Jelices hasta
-:'IL\.--L 2

fn cuanto gl Achliguee, ilsed tamdidn a la pam-
va ¥, al ver qus 1os nifios snbilan por la cuer-
da, sxelamor "Paita® Jerbpinmo, haz gue suiba yo
teamblén?. San Jerdnime lo mandd uca cuerda vig
ja ¥ wa ratonecito para gye l= vaya comicndo.
Ya chaqua (vieja) comenzo el ascenso y, al ad-
vertic (ue el pevicote estaha royendo la cuer-



da, le dijo: "Au manavaleck trompa, imaccta
huscata micucurcuncki (. oye trompudo in(tilj
Por qué comes mi soga?) El pericote le contes=-
td: "“Infadameccu Chaqua nockacca rupa simita
miccucnurqui" (No me fastidies vieja estoy co-
miendo mi semila guemada). Y sigue royendo la
soga. Ei Achiquec, al ver que se iba a caer,pi
dido a Dios que caiga solamente en la pampa pa-
ra gue no nacerse dafio: "Pampallaman, pampalla
mzn, pampalleman”, exclamaba. Pero al advertir
que iba a caer sobre una roca, lanzé una maldj
cior.: "Cuerpo ramackaquishun, tuyue cuna jahuig
kashun allracno, ¥y yahuarni plantaccunatta
ckoracuiinata saquisenckal ( 1Que mi cuerpo se
desparrume que wis huesos 3¢ lnerucshen en la
tierra y mi sangre ~601= las plantas y hierbasl)

Desde ese momento aparecieron los Andes. Y
cuenta la levenda, que los cerrcs que lo forman
son los ossd del Achiquee, porgue hay rocas
con caras norrcrosas que racverdan €l repugnan
te gesto maldiciente de la arpfa, al caer. El
eco que se oye cuando se grita, e€s la voz del

ohiqu e que nos remeda. Y cuentan tamblén que
su sangre salpicd 1los vallcs de la cocta y las
faldas de ciertos cerros, hﬂbl@ﬂdOlOg desde en
tonces arldos. Anarceieron asi los interamina-
bles airenales de la costa.

n noche 2 lun as u tas de mi tie-
En las hes de luna, las abuelitas de tie
rra (Tarica}, repiten la aistoria; y cusatan a
0S DEGUETioS que | odean, gus el sitio pri-
los € e les rodean, el sitio pri
vilegiado el que ascendieron ilos nifos rue TA-
# aon no se conocara nunca €1 hamb pu

aICA, donde no 5e o ard nur re, pues
abundan lag papas. Y dicen. tanmblén, que el cul
to a San vaunimo S” ﬂebe 5 que fue 81 gquien o-
yudd a los primeros pobladores de esa tierra
(los nifios) iibrédndolos del hamhre® {(1).

g !

L3a8R uga ¢iara sswugjanza con sl

,-

Relatcs gcumc 3s10s

O

mito d¢ wa-Eon (M 2C). provenisnte de ia regidn de Canta, ve=-

Sr— -

(1) Arsuedas,Tosé Marfe y Franciscc laquierdo: “iMitog, Le-
yendas y Cuentog Pervanos", Min! sterio de Bducacidn Pé-
blica, Lima, 19%47.
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cina del Callején de Huaylas. Tal paralelo se puede apreciar

en €l cuadro siguiente:

Esquema 5

M 20

M L7

Viuda

Viuda

——— v . o i M L W

La viuda y los hermanos erran

S e i ———

 ———— e o

Wa-Kon mata a Viuda

I.os sufrimientos matan a
Viuda.

- —— -—

-

Los hermanos erran

Los hermenos huyen del wWa-kdn

Los hermanos huyen del
Achiquee.

Son ayudacdos por animales
(silvestres)

Son ayudados por animales
(silvestres)

Cualidades son otorgadas a es-
tos animales.

Los hermanos suben

- -

Wa~Kon muere debidc a una es-
tratagema

Achiquee muere, cayendo
cias a una estratagema.

—

gra-

Arriba los hermanos se trans-
forman: €1 muchacho (en sol) y
la niﬁa (en lunz)

En lo alto los hermanos en-

cuentran la abundaoncia.

Cuulldﬁdcb son Ouorgadas a
animales.

La tierra deviene medianamen-
te fértil.

La tierra deviene mediana-
mente fértil.

-

El culto a la
taura

tierra se ins-

Se explica la razdn del cul-
to a San Jerdnimo-).

B
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Como en I 20, el mito de Achikee (M 47) trata de
una viuda que tiene dos hijos -hombre y mujer-, de un perso-
naje enemigzo, de animsles auxiliadores; el hambre el hilo
conductor de la accidn de los personajes (esto tan solo es
implfcito en Il 20). Fl hambre acaba definitivamente en la
ascencidén final de los dos hermanos. kn el mito de Achikee,
asi como en el de Wa-~Kon (M 20) y el mito recogido por el
Padre Calancha (I 21) estdn relacionados en un punto
muy importante del mensaje: se explica el origen de diver-

sas divinidades principales:

Esquema 6

M 21: Sol (poder fertilizante de la tierra, hua-
cas (objetos o lugares de culto)

M 20: Madre Tierra (quien es fertiligada por Pa-
chacamac) .

M 47: San Gerdnimo (aquel que ha tornado la tie-
rra fértil).

En conclusidn, San Gerdnimo guarda una relacidn
de transformacidn con el Sol (M 21) y Pachacamac (M 20).
Las tres divinidades cumplen la misma funcidn fertilizante
frente a la tierra.

La creacidn en M 47 de los desiertos de la costa,

de la cordillera de los Andes, asi como de los valles que,
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con muy exigllas y esporddicas aguas van de la sierra a lia
costa, explica la mediocricidad actual de la tierra. °
M 47 seflala que la tierra no es totalmente mi-

serable y reafirma el aspecto doble de
la tierra (fertilidad/infertilidad), cuyo equilibrio carac-
teriza el nundo actual. X1 relatc sobre el Achikee, M 14,es
muy claro en este punto ("De su sangre (del Achikee) nacie-
ron las plantas espinozas y todo lo cue crece donde no se
puede cultivar"). Mds adeldante, con ctros mitos, tratbaré .
de nrecisar esta opcsicidn que parece ser concebida
por muchos andinos como esencial del mundo actual

Tanto en M 21, 1 20 como en las diferentes versio-
nes del mito del Achikee se va de una extrema miseria a una
abundancia actual. En M 21, I1 20 y M 47 la madre es viuda.
En I 47 se agrege que la viuda vivia alejada del centro del
pueblo y estaba enferma. Estos dos detalles dados por el mi
to toman todo su sentido, si se piensa que as{i el sufrimien
to de la viuda se ve agravado: sufre desde el punto de vis-
ta seXual, pues es viuda, también padece fisica y socialmen
te, pues estd enferma y reside en la periferie de su pueble.
En l{ 47 y M 20 no se afirma explicitamente que la viuda su-~
fre de hambre, lo que si sucede en M 21 y otras versiones
del mitu de Achikee donde la familia de los nifios no tenia

nada que comer (Ejemplo: M 44).
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Las viudas de los diversos mitos estudiados (M 21,

M 20, M 47) estdn pues en una relacién de transformacidn.

Por otro lado, es interesante mostrar como el dolos y la

disminucidén de la mujer se da en diversos planos, y al mis

mo tiempo, insinudndose asi que esos términos son equivalen
tes:
quuema 7
M 20 M 21 M 47
Madre Tierra Madre de la cual na

cieron los alimentos

Mujer del poder
creador del Uni-
verso.

Mujer del Sol

Viuda del poder
creador del Uni-

Viuda del hombre

Viuda de un

verso. hombre
(Sufre de hambre) Sufre de hambre (Sufre de
(1) hambre)

(sufre fisi-
camente)

B

(sufre social
mente )

Wa=-Kon la mata

Fachacamac la mata

L.os excesos de
sufrimientos
la matan)

. —

(1) Los paréntesis indican términos que en

plicitos.

el mito son im-




La reiacidn entre la viuda de M 20 y la del mito
de AchXkle es mds rica y estrecha que el de la mujer, tam-
bién viuda, del mito que transcribe el padre Calancha. ZEn
M 21, la mujer aparece primcro estéril -sin hombre y sin a-
limentos-, luego fertilizada por el Dios Sol. Esta situa-
cidn es scmejante a le de la viuda de M 20: primero esté-
ril -sin el poder fertilizante, Pachacamac, e implicitameg
te, sin alimentos-, luego, mediadora de la fertilizacidn de
la tierra operada por Pachacamac.

Crefa la mujer (M 21) que tcniendo un hijortodos
sus problemas alimenticios ivan a desaparecer; pero el hi-
jo muere y la mujer ( = Tierra: es la madre de los frutos),
si bien posee les frutos de la tierra, no puede gozar de e
llos porrue cada fruto le recuerda el crimen perpetrado por
Pachacamac. Esta situacidn conflictiva en la que se encuen-
tra 1o mujer se resuelve gracias a un término medisdor: Vi-
chame, hijo de la mujer { 3= hijo de la tierra) y del Sol,
héroe cultural y gran jefe, simbolo del mundo actual, que
recorre el mundo recredndolo comc lo hace su padre el sol
en el ciclo.

La viuda del mito de Canta (M 2C se ve confronta=-
da a una situacida parecida que también supers de una mane-
ra anfloga la viuda de M 21: l= accidn ce & 20 comienza -

con dos hechos gue van asociados (como en M 21): el
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hambre (implicito en M 20) y la viudez. Ambos personajes
(las dos viudas) buscan una solucidn inaatisfactoria: los

= la hastiza?) y en

alimentos le hacen perder a su hijo (
M 20 acude donde Wa-Kon, quien posee los alimentos, y por
ello es devorada. La solucidr a la viudez indefinida ( =
hambre y noche indefinida), es ~omo en M 21, un término me
diador, el culto religioso (a la Viuda) y la periodicidad
actual (el recorrido de sus hijos, el Sol y la Luna). I-
gual que la viuda de M 20,-1la mujer de M 21 muere en manos
de un personaje adverso a su hijo héroe: Pachacamac (en M
20, Wa-~Kon).

Tl hecho que los términos mediadores en ambos mi-
tos guarden relacidn (los nijos de¢ la tierra son Vichama y
en el otro czso, el Sol y la Luna) recuerdan un hecho etno
grdfico. Vichama hace pensar a los diversos testimonios so-
bre la personalidad del Inca que nos han dejado los cronis-
tas. E1 Inca, como Vichama, se consideraba hijo del Sol.
Por orden de su padre, orgeniza a los hombres. F1l Inca es
simbolo y sustento del mundo actual, que por contraste al

anterior,

7

estd ccmpuesto de sucesidn del d{ia-noche. Los hi-
jos de le Viuda, Sol y Tuaa son precisamzsnte agentes y sim-
boles de esta sucesidn szctual.

El mito de Achikee guarda también una clara rela-
cidén con M 20 por otros personajes centrales: Achikee y Wa-

Kon. Al principio de la accidén de M 20, Wa-Kon hace la coci
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na, posee entonccs los alimentns en el momento mismo en que
la tierra y sus criaturas estédr hambreadas (*F%os felinos ham
bresdos rugfan al fondo de la guebrada" M 20). Es
sin duda por ello gue se describe este personaje a la mane-
re de un monstruo, Perc veamos de mds de cerca esta monstruo
sidad. Wa-Kon no 368io posee los alimentos en un momento en
que la tierra "estd vivda', sino que también engafia o desi-
luciona a los otros personajes mitices: '"La madre se lleva
las esperanzas" a 1ln vista del fuego de Va-Kon (fuego de co
cina) y los nifios creen por eso encuentran 21 padre perdi-
do ( = 1a riqueza, lo fertilidad perdida). Luego la unidn se
realiza con una intensidod excesiva y dafiina a2 la tierra y
que le es mortal. Se puede decii que de esa prueba la tie-
rra sale radicalmente empobrecida (alejada de sus hijos, de
vornde, quedando de ella sole sus huesos). ;Por qué la Tie-
rra busca a2 un personaje que, por opuesto a Pochacamac , se
parecen? La tierrs no era odn totalmente estéril, pues con-
servaba el gérmen de ios futurcs Sol y Luna e hijos suyos,
los gemrelns Willkes., Sdlo ¢l empcbrecimiento tetal de 1la
Tierra llegaria a desencadenar la disyuncidn buscada en el
mito cielo/tierrc, d{a/noche, alto/bajec, disyunciones que
caracterlzaan la acitul perivdicidad.

NDe in mo napners que Wa-Ken, Achikee atrae a loas

mis
nifios con una falsz abundancin: "cen la esperanza de ir al



pais de las papas, ceminaron ... (M 44) De esta mane
ra cncontraron la cesa embrujadia de la vieja Achikee quien
con falsas promesas los tom¢ prisioneros® (1 44) "en=
controron una vieja de prometiéndoles una avundonte y rica
comida les hizo entror a su casal M 14) goué puede signifi-
car esta falsa bondad? Tanto Wa-kon como Achikee estdn liga
dos a la cocina en un mcmento en que la tierra padece ham-
bre. iste episodio de la folsa bondad implicaria entonces
que la cocina es pencsada como consumidcra dc la Tierres, lue-
go empobrecedora de la misma. Pero, si se piensa en €l nivel
social se insinde otra idea: 2s{ como Wa-kon o Achikee, hay
personas o grupos que son ricos a expensas de la tierra (la
Viuda) y de los hombres (los dos hermanos). A esa sbundancia
no pueden participar los otros hombres, pues esa rigueza re-
side principalmente en la no reparticidn de bienes.

Si Wa-Kon y Achikee estén asociados 2 la cocina, en
un momento de hambruna, cocina gue consume y empobrece a los
nifios ¢ a la tierra, detcn, Wa-Kon y Achikee, representar
también ¢l hambre: efectivamente ,de los restos del ichikee
han nacido las plantnms espinozas, los Andes y los valles se-~
cos de la costa, es decir, los &aspectos ssccs de la sucesidn
actual de fertilidafd — infertiliidad medias de la tierra. Con-
cluyendo se¢ puede estublecer ¢l siguiente cuadro de oposicig

nes y correspondencias:
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Jo ~Ko - a5
wa~kon Nooche ¢la ]
g j ¢ e
fehikee bajo alto |\ hermanos
cocina abundan sol y luna
sequia cia

Los nifios del mito de Achikee y de Wa-¥Xon son per-
seguidos y, siguiende algunas versiones del mito de Achikee,

uno es devorado. Tales persecuciones terminan con la disyun
cién final (los nitios suben sl ciele -alto~ y Wa-Kon o Achi
kee muercn estrellados c¢n un abismo o vn la tierra -bajo-).
Gracias a 1la disyuncidén final, la humanidad encuentra la

abundancis actual. Utsta situacidn mitica recuerds les anti-
guos socrificiocs de nifios que se practicaban en el Peru.Los
cronistas seflalan un rito oficiecl de sacrificio de nifios,el
Capacocha w1 lago principal o poderosa’ . Es probable que,
cuando el sacrificio de nifios era oficial ,es deacir , ordena
do por ios administrzdores del Incario, tomara el nombre de
Capacocha (1). Un mitc huanca actual relata gue cn una épo

ca de gran hambruna termind cusndo "un pastorcito tan puro

(1) Aigunos cronistas que hablan de sacrificios humanos ¥
dei Capacocha, mencionades por c¢.f. Valcércel Luis E.,
en tiletoria del Peru Antiguc, son:

Rodrigo Fernandez Principe. T.II,pdgs.256 a 258.
Ramos Gavildn, T. II, pdgs. 234-2 36,
Cristdébal de MNolina, el del Cuzco .T.II,pdgs.247-254.
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como la flor de la cscarcha que representa el bien y la a-
bundaacia se sacrificé. ahegdndose en un lego" (1). bLste mi-
to concuerda con lc¢s antigucs sacrificios en la medida en
gue se escogfa a los nifios mds puros y hermosos y se les sa
crificaba en un rito llamado Lago Principal, mientras que
en el mito se sacrificaba e¢n un lago.

Como existe una relacidn entre M 35, ¢l mito de
Achikee y los sacrificios antiguos, se puede pensar que asi
como ¢n el mito de Achikee, debido a la desgracia inicial
de los nifioe se produce la 4disyuncidn alto/bajo, asf es pro
bable, que 1los antiguos sacrificios de parejas de nifios hu-
bieran tenido lufar cuando se consideraba gue el equilibrio
actual (producto d¢ la disyuncidn y equilibrio alto/bajo)
esteba en peligro de romperse, como cn el mito de Achlkee,
los nifice serfan también considerados como la causa de 1la
misma disyunzidn o los garontes del equilibrio actual.

Como se acaba de ver, el mundo ~ctual es consecuen
ecia del equilibrio de dos fuerzas antazdnicas y contrarias
(dfa/noche, abundsnecia/miseria). Lstn concepcidn estd pre-

sente en o*ra serie de mitos, scbre todo comures en las d-

-

tce scWre Los sofice

~
L

el

e los ni

ef

H

X

v
{

reas chaacay wanka. ile
res del lago. in ¢stos mitos se afirma que los lagos estdn
gobervados por dos fuerzas contrarias. Cuando alguna de las

fuerzas vence a la otra se produce c¢n el mundc ur gran des-—

(1) Algunos crcnistas que hablan de sacrificios humanos
del Cspacocha,mencionados p»r Op. cit. Valcércel Luis
E+s, en Historia del Perd Antiguo, son:
Rodrigo Hernéndez Principe. T. II, p&gs 256 a 258
Ramos Gavilin, T II pags 234 a 236
Cristébal de loline (el del Cuzcon), T. II phgs. 247 a 254
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un cambio importante es operado en el mundo:

M 29

La =aparicidn de los seres humanos 3obre
la tierra

-

En tiempos remotos el actual valle de Jauja o
del riantaro estaba cubierto por las aguas de
un gran lsgo en cuvo cantro sobresalia un pe-
fin 1llamado Wanka, sitio de reposo del Amaru,
monstruo horrible con cabeza d¢ llama, dos pe
quefias alas y cuerpo de batracio que termina-
ba en una gran cola de gerpiente. Mds tarde,
el Tulunmaya (Arco Iris) engendrd en el lago
otro Amaru para compaflers del primerc y de co
lor mds oscuro, éste Wltimo nunca llegb a al-
canzar el tamafio del primers que por su madu-
rez nabia asdquirido un color blaagquizco. Los
monstrucs se disputaban la primacia sobre el
lago, cuyo pefidn, sunque de grandes dimensio-
nes, no alcanzabta ya a dar cabida para su re-
poso a los dos juntos. En estas frecuentes 1lu
chas, por cuya violencia se clevaban a gran-
des alturas en el espacio sobre trompas de a-
gua, agitando el lago, el Amaru grande perdid
un gran pedazo de su cola al atacar furioso al
menor.

Irritado el dios Tikse, descargd sobre ellos
una tempestad, cuyos rayos mataron a ambos,que
cayeron deshechos con diluvial lluvia sobre el
ya agitacdo laso, aumentando su velumen hasta
romper sus bordes y vaciarse por el Sur.

Cuando as{ hiubose formado el valle, salieron

lanzados del Warina o Wari-pugquio (1) los dos
primeros seres humanos llamados "Mama" y "Tay-
ta" que hasta entonces habfan permanecido por
mueho tiempo hajo tierra por temor 2 los Ama-
riz, Jios descendtiazntes de cata pareja constru-

(1) Wari=-puguio proviene de las palabras: wari, escondrijo
ne profansdo que guarde alguna cosa 0 ser sagrado; pu-
qui: manantial.
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yeren, mis tarde, 21 temple Wariwillka, cuyas
. . 4
ruinas existen todavia.

Hoy, es creexncia general entre los wenkas,que
el Amaru es 1o serpiente cue, =2scondida en al-

guna cueva ha crecido hasia hacerse icmensa y,
aprovechando los vientos ¢ue se forman duran-
te las teupestades, inrtenga escalar al cielo,
pero es destrozada por los rayocs entre las nu-
bes; segltn sea blanca o negra la figura del A-
maru en el cielo presagia duern o mal aflo (1).

Serin este mit)y wanka los lagos estén asociados a
dos personajes gue vienen A ser los pwincipios de dos Suer-
tes de afios, los buenos (blance) y los malos {negros). Te-
niendo en cuenta cuc los andinos son pueblos agricolas, las
cralidades -~-buen o mal =2io- deben ciertamente definirse con
relacién a la agricultuvra. Por otra parbe, como se suglere
al fin del relato, los dos Am.ru se disputan hasta hoy dia
porgue, al menos en el tiempo del mito, no habia en el lago
bastante lugar para ambos. He acui otro mito que trata de
las fuerzas conbrarias que encierrau los lagos:

X

La Leoguna de Schururo

b .

daoo nuchisimos afos. osha laguma asituvo en el
3i%Lo denominace Proyuante Cuckho, al otre lado
del rio (...) Shururo.

SR e e S S e —— - v

(1) Avguedsp e Lzguierdo RLoS: "Mitos, leyendasg 7 cusnbos
Pervenos”. Lim2, Ministerio de Educacibn, 1947, négs.
65""66 °



Esta laguna era de gren extensidén y tenia ca-
s1 en el centro, una piedra negra y plana que,
cuando soplaba mucho viento, la bafiaban las a-
guas frias del Shururo. También algunos dicen
que esta laguna tenia su madre, que ers un to-
rito, otros afirman que era un puma.

jiemto dia, el puma se salid de la laguna, pa-
86 el rio, y se fue a reposar en la explanada
del Schururo, euntonces la laguna le fue si--
guiendo y se establecid dende hoy esté. En la
piedra de la lajuna, cuando habia sol, acostum
braba el puma a recostarse y tomar éste duran-—
te muchas horas; por lo que un arriexro brujo
llamado Ravraico, conversanto con su compadre
Requejo, le dijo que el puma era de oro y que
se lo iba a robawr, convirtiéndose &l en cén-
dor. Y asf{ sucedio. Un buen dia, cuando unos
arrieros ragresabon de Pullam, vieron y sintie
ron Ccue nna gran ave cala sobre la piedra en
gue esbaba tomando sol el pume; cogiéndolc en—
tre sus gacras lo cuspendid y remonté al vuelo.
Entonces la laguna se alzd como una columna en
persecucidén del céndor y se entabld entre am-
bos una gran lucha. Rugiercn los truenos y se
desencadend una furiosa tempestad. Los rayos
se encresparon como serpicntes entre la cabe-
llera d=2 la negra Jamma enfurecida hasta que
logrd vencer al céndor y rwecunerd a su "madre",
el puma.

Por este motivo, huto una gran inundacidn y,
desde entonces, ¢l puna ya no sale a tomar el
sol en la piedra de la laguna de Schururo,gua
también ha desaparecido entre sus aguas (1).

Como en M 29, en i 31 hay también dos personajes,

la madre dzl lago -un puma de oro- y luego un cdndor, que

iene a dispvuborse clrededor del lago con el puma, lo gus

provoca, comd en li 29, una Lempestad.

(1) Argueiase Izquierdo Riosy Op. cit. pigs. 150-151.
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En est2 relato (M 31: puede aclarar un problema in
teresente: en é1 se trata de una madre del lego gue, segun
los unos, es un pegueilo toro, y para lcs otros, un puma. Pe
ro los relatos scbre los mitos del lago hablan, en general,
de un toro ~o de dos- unc negro y otro hlanco, como la pla-
ta. Los etnbgrafos peruanos se nreguntan a menudo por cué
un personaje tan importente cstd encarnado en un enimal de
origer no americanc.

Ll relabo scbie lallaguna de Schururo (11 31) pone
un toro y un puma en uvna expliciia relacidén de equivalen--
cia. Tal vez entorces, en la mi'ologia andina, el primero
sea sustituts del sepundo. Pero por qué este reemplazo? Fa
ra buscar una iesnuesta debemos de salir de nuestros mitos:
los lagos andinos se forman dc les deshielios de las monta-
nas nevadas y de las lluvias cue coen en esas grandes altu-
ras. Estoe lagos son en general de pequedia extensidn y poco
proiundos; s=e cncueatran en las punas, en la mayoria de los
casos encerrados entre las altas montecilas de 1os alredede-
res. L3 en este medio que habitan los pumar. Zs también en
estos parajes donie se ve voler & los cdndores. El puma ¥y
el cérdor scon de log animales més temidos de las altas cor--
dilleras. LOS pumas Vive.l en abrlgos ¥ cuevas gue a menudo
son produchte de las aguas de los lagos. No es puese sorpren-

dente de ver al pume como "madre" Gel lago y al cbndor dis-
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puténdole ¢l poder sobré el lsgo.

Er las punae ss pueden encontrar también toros sal
vajes, animales solitarios 'y fomosos por su bravure. Estos
animales y, cn meucr grado los toros domésticos, pronto ocu
paron un lugor importente en el nurdo andino. El puma taom-
bién era un animal muy importante en el Pert Antiguo, pero
la situvacidn cesde la Colonia ha caubiadsn, el puma ocupa un
luger bastante modesto (es, souretodo, un personaje de la
tradicidrn oral). Por todosg estos heches pienso gue ha sido
posible una sustitucidn del nume por el toro-

In el siguiente relatsc el toro cumple el mismo rol
que el puma de M 31. BEan M 32 es eltoro que provoca la lucha,
mientras que en M 31, es el céndor antagonista del puma o
del toro:

M 22

£l Toro Ercaat~do

"Revhuilica es una laguna situada a vnos quince
kilémotros de la poblacidn de Huenta. Estld en
medio de otras tres la§unas gue la rodeen, pe-
ro Hasvhuillca es la mas grande, por lo tanto,
la princinal. La lagune estd cn la cima de un
cerre que domina la ealrada del yueblo, y por
er0 se ha construilo en ella una represa que
suaninistra agua pera el regadfo, y para cl con
sume del puenlc.
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L= tradicidn huartina dice que dentro de esta
laguna se encuentra un tore negro, hermoso y
corpulenteo, sujeto con una cadena de oro cuyo
extremo guarda una anciana de cabellos canos.
Hace muachos afios, el toro logré vencer a la
anciana y salid a la superficie; e inmediata-
mente las aguas de la laguna se embravecieron
y rompieron los diques con grandes oleajes, i-
nundaron Huanta, arracaron toda la poblacidn
produciznde grandes estragos; entonces, los
indins de la altura, al darse cuenta de esto,
procedieron rédpidamente a echar lazo al toro
¥ lo hundieron nuevamente. Desde aguel dfa,la
gente tcme que otra vez el toro pueda escapar
se y la la una inunde la floreciente ¥ progre
sigta ciudad de Iuwanta (1).

Las oposiciones que se exponen en cada uno de es-
tos mitos (M 29, M 31, M 32) son equivalentes y expresan u-

na misma intencidn, el mundo actual es fruto del equilibrio

entre grandes fuerzas contrarias:

(1) Argnedas ¢ Izouierdo Rios, On, ecit. pdgs. 82-83.
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M 29 El primsro:
Amaru viejo,
grande,blan
co

E1l segnundo:

Amaru joven,
pequeiio,ne-

gro.

M 31 E1 primero:
toro o puma

(bajo)

El segundo:
céndor (al-
to).

Vieja,
cahkellera
blanca

toro,bello
y corpulen
to, negro.

Hay un

rigzen de los lagos y que s2
al del #chikee, 11 21 y M 20. En los mitos que ahcra

tratar, en el principio de la accidén mitica, existe

Esgqu2ma 9

it SR R EP

sus luchas provocan
trouibas de agua que

suben del lsgo.

Ticsi mata a los dos Amaru
por medio de una
tempestad.Los dos Amaru
del lago cambian de

lugar.

5l pume cambia de  Gran i

lugar y dec lage nunda-

también. El1 cén- cidn

dor hac2 subir al

puma, 2l lago per

sigue al céndor.

Se establece un

gran csmbate enire

los dos (gran ten-

pestad). E1 lage

recupera al puma.

el toro vence a Los hom

la vieja y sale bres de

a la superficie. lo alto

El lago rompe hacen

los digaes. sumer-
gir al
toro

conjunto de mitos

oponen,

en ia situacidn

hoy dia el Amaru
trata de subir
aprovechando los
vientos de la
tempestad. Si el
Amaru es blanco:
buen afio; si es
negro: mal afio.
Amaru tlanco:
buena lluvia (?)
Amaru negro: ma-
la lluvia (?)

Nuevo Emplaza=-
miento del lago

Amenaza de cam-
bie de lugar
del 1agou%o de
gran inunda-
cidn).

andinos que tratan del o-

inicial
voy a

una gran



abundancia, o =e celeora uh matrimonio, o se dan ambas si-
tuaciones. Este grupc es ampliamente conecido en toda el
drea ancira. He aqgui ura versidn bastante representativa de

ese conjunta:
M2%

E1l Pueblc Stmergido

"MPiwray" era un pueblo fioreciente y lleno de
gente ricas. All{ se celebraba una boda con
gran convite, cuanfo llegd un viejecito sucio,
bien haraposo con las barbas que se le cafan
y armadc de .un bordop. ]l viejito iba en pes
de una limosna “por el amor de Dios". Los co
mensales sintieron asco y lo arrejaron afrento
samei te.

La novia, por compas idn, salid de la jarana y
le dio "ecocavi", ie limpid las barbas con su
pollera y 1le 11amo padre y sefior.

El viejito, lleno de gratitud, le dijo que a-
bandcpara el »rueblo y se marchara por '"Pongo~
bamba” con direccidn al Cuzco. Luego desapare-

cié.

Antes de mercharse. el viejito aconsejdé que la
mujer no volviera los ojos atrds e¢u el momento
de nuir.

La mujer huydé al instante.

Desde 1z cumbre prdézima, vencida por la curio-
sidad, volvid leog ojos y pudo ver que la flore
¢iante aldea 3e perafa trasgada por verdosas y
ullautes aguas.

Al instantc se convirtid en una roca que hasta
hoy existe y ouce tcoma el uombre de "Payag Ki-
run® (21 dient: de La'xlega; Tiene la forma
de ura mujer que rie y 2l r:1r muestra los dien
tesi, ‘

Informe de la Sra. doria inegdalena Ch. Medina,
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de 50 afios, natural del Cuzco. Vividé algunos a
fiovs en Chinchero y escuchd reiteradas veces el
mismo relato (1).

I'n vaerias .crsiones de este mito se descrile la
fiesta de una boda; en otras, de una fiesta cuya naturaleza
no estd especificada, Segin aluginas versiones, la boda ocu-
rre enh el dia, y esto se dic2 expresamente o tien se deduce
por oposicidn al castigo que tienc lugar durante ia noche.
A menudo estas celebraciones transcurren explicitamente en
la riqueza y la abundsrcia. Tales convargencias conduce a
pensar que riqueza, abundapcia 3 hoca estan pensadas, por
estos mitos, como equivalentes, confirmando asi la hipdte-

sis de esta apreximacidn:

viudez = noche = miseria

S8lo he encontrado una versidn (M 24) donde el an
ciano llega hLacia el fin de una fiesta, al anochecer y don
de el castigo 82 realiza en €l amenecer. kn consecuencia,
en este casc el tiempo es simévtrice¢ e inverso, lo que re-
fuerza la oposicidén dia/noche con relacidn al excesc de ri-
queza y ai castigo, Pur esle camirno, el casc excepcional de
M 24 podria ser explicado: la llegada del anciano en el a-

~

tardeczr es en realidac un anuncio del fin prdéximo del rico
pueblo (. prdwima :.oche,prdxima hambrune, destruccidn) y,

en consecuencia, el castigo seria postergade al amanecer pa

-——

(1) Morote Best, Efrafn, "Aldeas Sumergidas" Folklors Anerd-
) cano, Iima,’aﬁo de No.l., pégs. 45 a 81, 195%.
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ra poder mantener la simetriz y la oposicidén.

Al df{z, a la abundanciay al matrimonio y a la ju-
ventud se oponen, la noche, el hambre y la vejez de Dios.
Pero le cpusicidn es mds nitida cuendo se compara el episo
dio de la fiesta con aquel del encuentro fuera de la fies-
ta- en otras versiones, fuera del centro del pueblo- del
anciano y de la mujer. Si ésta es la joven esposa, ella sa
le de la fiesta para encontrerse con el viejo, si ella no
lo es, es una pobre viuda o se trata de una familia muy po
bre (leo gue es expilicito en algunos relatos) vive fuera del
centro del pueblo. Resumiento las caracteristicas de cada
epissdio, se ebtienen dos paquetes de oposiciones y asocia-

ciones:

Esquema _ 10

Episndio de la fiesta /// Episodio del encuentro

dia neche

juventud vejez

boda viudez

abundancia miseria

centro del pueblo periferia del pueblo

Los términos d¢ cada zolumna son equivalentes lo

que probablement:z explica gue todes los pares de términes
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npuestos no se pressnien nunca en ura misma versidn. Asi
en ii 25 g9lo aparecen 1los siguientes pares: abundancia/mi—
seria; boda/...; .../periferia del puzblo.

&1 antiguo y opuesto pueblo desaparece debido al
descontento de Vios. Son castigador, ahogdndose en las a-
guas que decde erntonces forman una lagune. AL final del re
lato se afirma que la mujer o la familia pobre £ transfor-
ma en piledra debidc & =u curiosidad. En varias versiones
se dice que ain hoy se puede wer a la mujer convertida en
piedra (a2 la cual se le brinda coca y otras ofrendas). Ta
intenciln moralizador= 3e esie grupo de relatos, es clara-
mente seflaiada por los informantes: castig? a la riquera, a
la falta de hospitalicad y castigo a la curiosidad.

L1 mensaje de estos mitos explica los origenes de
un latco y de una roca d2 aspecto humano.

Comvarando ! 25, asi como las otras versiones de
este mito, se puede establecer un paralelo con loe mitos
estudiados precedentemanie:

Al principio del relato ce i 25 se tiene: abunden-
cia + boda”ag\hombles; 2etn diametralmente cpuesto a la si-
tuacién inicial del mivo de Ach.kee: abundancia// honmbres.

wp i: 20, Wa-Kon, tlene grandes deseos de devorar
a la tierra en el ncmento en que ésta es viuda ( = inferti-

lidad, pobreza); en el grupo de Achikee, la vieja trata so-



bre tndo de comer a los nifiove. Las victisas son en los dos
casos sujetos hambreados: Entonces, en estos dos mitos, Wa-
Kon y Achikee se cowportan como s8i tuviesen hambre, aunque
sean lcs poseedores de la cozina., En i 25, y en otras ver-
siones, Dios gquiere "probar a aguellos que ostentan rique-
za", Con este propdsito PDios tcma el aspecto de un pobre,
de miscria repugnante ¥ extrema, que pide, =isuiendo las
diferentes versic.es, una limosna, alimentos o bebida. Se
couporta ccmo un hambriento. Pero, a diferencia de Wa-Kon

y Achikeec, el viejo pide limosnz humildement: entre los ri-
cos, después no los "come", sino los destruye. Pero jper
qué quiere castigarlos? Ll viejo es Dios; el mito afirma
que-toma esta forna para poder probar a los ricos gNe toma
ria esta forma como consecaencia de su enpobrecimiento de-

bido a la demasiada rigmeza de los hombres?. Son riccs, no
i ]

son hospitalarios, es decir, que poseyencdo la abundancia,
no la guieren sino para ellos aismos. Para estallecer el e-
quilibrio, es que Dios,empobrecids,castigaria a2 los demasia
do ricos.

4 la desgtruccidn por las aguss de una rica humani-

-

dad, s2 opone la destruccidn pos via orel ¢ sexual,d2 1la
9 &

tierra hambreada (11 d’u\ o de lece obres hermancos en el mi-
\ /
to de Achkes,

Cumo consecuencia de estos hechos, en un caso se a
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siste al nacimicnto de un lago y de una roca de forma huma-
na, en el otro caso, ccmno se ha visto ya las nuevas creacio
nes significan la creacidn de un ciclou discreto de fertili-
dad-infertilidad.

Este paralelo entre 1. 25 y los otros mitos hace po

sitle el establecer un cédigo coutin para los Gos grupos:

saquena 11

M 25 M 20, M 21 y Achikee
Abundancia'zg\hombras abundarcia//hombres
rerzonaje hambreado
sepulta come
ura rica humanidad unos personajes pobres
origen de un laio y o origen de la sucesidn
de una estvabua. media ... y del culto
religioso

=

La lectura de esie cddigo muestra que ara compa-
5 sk

rar las dos 2olumpas, se he tenido que desdedlar varios he--
chos de 1lns mitos, asi, ¥ 25 no guarda sino ciertas secuen-
cias comunes ccumparacles a primera vista,con los otros mi-

tos.




SOBRE TOY MUiLuS OFUESTOS DE T4 IUZ ¥ DE TaS TINIEBLAS




Asf como la vida de los hombres del dfa transcu-
rria en la abundencia, celebrand> el matrimonio y terminaron
sepultados por las aguas, siguiendo otros relatos, hubo per-
sonajes que tenian una manera muy diferente de vivir: gran-
des y monstruosos, habitaban en las cavernas.

Son llamados estos personajes, entre los indige-
nas del ceatro y norte de los Andes, anduvios o antiguos ¥y
gentiles, en el sur también se le¢s llama fiaupa machu. Las
narracicnes sobre lc¢s gentiles son actualmente populares en
casi todos los Andes de Bolivia y P2rG. He ercuchado versio
nes muy completas de tales reslatos en la sierra norte de Li-
ma, asi comc en sl departamento de Ancash, especialmente en
el pueblo mestizc de Mercard, vecino de Vicos. £on bastan-
te conocidas estas narraciones en Vicos, incluso entre 1los
jobvenes, siendo uno de los rarcs grupos de narraciones que
son conocidos también por los jéverncs. En la primera aproxi
macibén presenté vaiias versiones (primera parte de 1, M4,
M5, M6, M7 y M8). In la segunda .proxiracidn revisé breve--
mente 13 versién que sobre los faupe machu recogiera Oscar
Nhilez del Pradc ¢n Q'sre (M18). Esta versidn es bastante di
ferente a lcs relatos que sobre 1os gentiies cuentan los vi-
cosinos. Retomemos este mivd con la esperanza que nos ayuda
réd a aciarvar el significado del wundo de los gentiles.

En M18 se doscriben a lcs flaupa machu; eran seres



que vivian en la tierra cuandc el sol. no alumbraba atn la
tierra ("La luna irradiaba en la penumbra, iluminando pobre
mente la actividad J= estos seres..."); luego se afirma que
Roal, "jefe" de los Apus (divinidades-montafias), después que
Roal creara la luz y el sol, surgieron el héroe cultural In
karri y su mujer, la heroina Colliarri. En consecuencia, los
faupa estan ligados 2 les tinieblae=z, a la noche, a la lunaj;
contrariamente, Inkarri esha asociado a la luz, al dia y al
sol. La destruccion do los flaupa es relativa: de sus escon
dites, donde fueron confinados luego de su derrota, altn hoy
dia, salen de sus resiugios ciertas tardes a la hora que el
sol se ocultsa o durante la luna llena. Las actividades de
los flaupa y de loe héroes culturales Inkarri y Collarri es-
tén igualmente en relacidn de oposicidén y simetria: los hom
bres de la noche possian grandes fuerzas, con sus hondas las
rocas y cerros les eran sumisos, transformaban las montailas
en planicies. la actividad de lecs dos héroes era laboriosa
y fatigante 7 tenian que vencer dificultades
(por ejemplo, la persecucidn de Inkarri por parte de 1los
fiaupa;. ILos fdaupa "ordenaban" mientras que Inkarri "traba-
jaba". La cctividad de los héroes era civilizadora, su me-
ta era la de instroir ls humaniduad.

Uas gactancia de M18 plantea vn prcblema: en to

dos los mitos que hasbta aqui han tratado del sol, éste tie-
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ne una funcibn nreadoraly esté del lado de la fertilidad..
M18 parece ser una excepcibn. Roal disipa las tinieblas ¥y
sus ser3s, por medin el sol. ; Por qu?, entonces,eiuna secuen-
cia de 1118 se afirma que la "tlerra deviro inactiva" luego
de la aparici’n del sol r la destruccidn de los flaupas, se-
res de la noche?. Hey una sola fTrage que habla de la tie-
rra inactiva y no existe ninguana dsscripcibn de esta "inac-
tividad”. Por otrc laodo esta frase encierra una impreci-
sibén: no se pued. saber de dbénde viene la inactividad, si es
a causa d= la apacicidn del scl < de la desapuricidbn de los
fiaupa o ¢s a causa dv estos dos hechos a la vez. Pero, ape
sar de la inexacviiud v lo brevedad de la frase, e€s posible
dar una explicacison de la rszlac.éun entre la inactividad
de la tierra y los faupa y el scl. ILa ectividad no encie-
rra, tal vez, el mismo sentido que la viudez, que la infer-
tilidad de la tierra de M21 y HM20. Fn efecto, son dos tér-
minos que pueden ser equivalentes: la inacvividad puede ser
comprcncida en el sentido gque la Wierra sufre de una manera
pasiva, es deciyr, qu= por la falta de la achividad de los
fiaupas (que, repetimosz, trabajan Jea tieria, las montafas ,
la tierra sufre de wna viudez "pagive" hacis los flaupas: ég
tos dejaron de posserla y transformarla. For lo tanto, la
apariciéa del =o0l, gae cavsa el fin ¢e los flaupas, estaria

ligada, paraddjicamente en este mito, a la infertilidad de
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la tierra, a sv noche ( = inactividad).

El lugar donde Inkarri, fugando de la ira de los
fiaupa, encuentra refugio y tranquilidai para "meditan", es
un lago, el mds grande y conocido de todos los Andes, el Ti
ticaca. No creo conveniente, dadas las caracteristicas geo
grificas excepcionales del Titicace y de su inportarcia re-
ligiosa en el Antiguo Pert, de aplicar mecénicamente 1las con
clusiones a las zuales habia llegado scbre los lages en la
aproximacién precedente, para explicar su funcibén en M18
(por otro lado, no corozco ninguna versidn dei mito del Pue
blo Sumergido en que el lago Titicaca sea consecuencia del
cataclismo mitico).

Sirse afiraa gque Inkarri wvuelve dos veces a @Q'ero
es, sin duda, para seilalar la nrefecrencia del héroe por es-
te pueblo que es asi faverecido por su misién civilizadora.
Esto se explica si se tlene en cuen®e que I8 provieune pre-
cisamente ¢: ('ero.

Al final de 118 se afirma que Inkarri pene-
tra en la selva, esvs es, hacia el criente. Esto puede ser
aclaralo, si se ticne en sonsideracidn que la selva esté 1i
gada, 2l nencs entr: los_indigenas de Vicos, a lo dgsconoég
do y a 1a muerte. iterg ol fizel le MI8 sc axpirosa gue,una vesz

cumplida la nigidn civilizedora del néros, éste dosaparece.
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Agsi como en Mﬁg Mz2 v los mitcs sobre los genvi-
les, tratan o presuponen la existencia de dos mundos con-
trarios gque se suceden en el tiempo, de2 la misma manera, va
rios cronistas recogen tradiciones semejantes, es el caso
de Waman Poma y también 21l de Garcilaso. Esta es en sinte-
sis, la tesis de Garcilaso (1):

La primera idolatria.- Ea esta lejana antigfiadad,

cada-nacién tenia su propia religidn. Asi los Caviiiaca
crefan que sus priumeros ancestros habfan salido de un lago,
donde las almas de¢ los muersSos retornaban y alli salian de
nuevo y se introducian en el cuerpo de los recién nacidos.
Otras naciones se¢ deciarn descender de fuentes, rios, del
mar, de las monvaiias,Jde las cavernas,cnirsies tales comos
jaguar,oso,aguila 7 céndor,

La segunda idolatria.- Fue la de los Incas. Gar-

cilaso afirma que para los seiiores del Cuzco, Pachacamac

era un dios invisible, animsdor del uuiverso y que ao fue
adorado. Il sol era Givinidad adorada. Manco Cépac ¥y
Mama Ocllo lo eran bt=mbién, en tanto que ancestros prime-
ros de los inces. Finalmente se "vensraba" a la luna como
hermana y mujer del Sol y madre de los Irces, no era consi-

derada como divinidad. A propésito de Tinsi Viracocha, Gar-

(1)Garcilaso de la Vegs Taca.Opsce. C.R. Iibro I, Cap. IX.
Pégs. 29-30. Libro II, Cap. I. Pags. 63 a 65.
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cilaso afirma que nadie conocia egta divinidad ni la signi-
ficacibén dz su nombre.

Seglin ¢l padre Calancha (1) 21 culto a Viracocha,
durante la época de los ircas, se extendia por las tierras
préximas del Titicaca, CLuguiabo, Chuquisaca y Potosi (es
decir, el sur del PerQi y Belivia), mientras que la del Sol
comprendia la regibn y Cuéco y la de Pachacamac por la cos-
ta, hasta Quito. En ciertas provinciss se le rendia culto
a Viracocha como divinidad celeste y en otras ccmo dios de
las aguas, rios y fuentes.

En consecuencia, probablemente Viracocha era o ha
bia sido una divinidad de una regidén particular de la 4&rea
andina (quizd la del Lago Titicaca y Bolivia, si se sigue
122 y el Padre Calancha);segtin Cobo fué una gran divinidad
oficial en la época del Inca Pachacltec (2),

(1) Valcancei,luis E.: "Historia del Pcrf Antiguo". 0p.
Cit. T. III. Phg. 177-178.

(2) Cobo, Bernabé: Presenta en su "Historia del Nuevo Mun-
ao" una jerarquia de divinidades que afirma que fue es-
tablecida por ¢l Inca PachaclGtec en su reforma religio-
sa. La primera divinidad Viracocha, habria sido esta-
blecida luego de la victoria sobre los chancas. La se-
gunda divinidad era Apu Inti ("El Gren Seiior Sol"), lue
go venia Illapa, el rayo, en cuarto luger venia la lu-~
na, en ¢l guinvo, las eerel]as, en seguida lama Cocha,
en el sétimo lugar venia la Madre Tierra, luego, una;nﬁ
dra sagrada, Pururauca, los Guauques (dobles de cada in
ca) las momias y otros objetos sagrados -o huacas-.
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A propdsito dal scgundo parvagnrafo de !122.sefiala cue
del lado occidental del Lago Titicaca, en la mailana,el sol
se ve como si emergiera de las aguas, mientras que del lado
opucstc, cn la tarde,el Sol d2:saparece en las aguas del la-
go. Por ejemplo, del pucblo aymara de Chucuito o de la ciu
dad y puerto de Puno se ve salir el sol del Lago, pero, si
se estd en el lado criental, por ejemplo, en el pueblo de
Escoma, se¢ observa lo contrario. Estcs hechos son a menudo
comentados por los indios y los mestizos de estas regiones
que sc placen cn mostrar a los visitantes la puesta o sali-
da del Sol del Titicaca. Es necesario tener cn cuenta es-
tos fendémenos para comprender mejor el rol jugado por el Ti

icaca en M22, sin que por ello se quiera explicar todo el
mnito por prccedimicentos e este tipo. En consecuencia el
hecho de ver en las orillas del Lago levantarse v ocultarse
el sol ha podido servir, entre otros elementos, a marcar el
Titicaca bajo el signo solar.

En la Isla del Sol, cn el Lago Titicaca, los in-
cas tenian un templo. El padre San Nicolds afirma que ‘el
templc fue construide en homenaje a este lago, lugar de ori
gen, sc dice, de los ancestros incas: Manco Cépac y su mnu-
Jer y hoermana de Liama Ocllo, gue salieron de sus aguas por
orden de su padee el Sol a fin de ir a fundar el Cusco y ci

vilizar a los hombres (1.).

(1) Valecazcel,Luis.Opec, "Higstoria del Perfi Antiguo”. 32 Vol.
Ed. llejia Baca. Lina, 1964.



Segln el Padré Ramve Gavilén () un viejo sacerdo
te Colla fue a Cusco para convencer a Tdpac Inca Yupanqui,
emperador muy favoru-lie al culto de’ Sol, de la excelencia
del poder del lage y d2 la igia. Se dejd persuadir el In-
ca, no sin antes haber vencide 11 cposicidn de la gente de

sle 7 rindid culto a la

-

su corte. Hizo el viaje hasta la
roca sasrada, de donds ge cusnba, =alidé antiruamente el Sol,
después 4c¢ haber desaparcc:idse Jurante alasg priveando asi a
los hombres de luz. Después de anta visita, el sanbuario
fue célebre. Se vernia en peregriasje de todas las regioncs
del Imperio.

Hablando de la isla del Lego Titicaca, el Pédre
Calancha anota quc los indios de la regifn del lago afirman
que el sol vivia en esa igla com? en su casa. Cita igual-
mentec una anécdota a propdsito de la visita que hizo alli
el Emperador Mipac Inca Yopongui: uwa sacerdote de la 1isla
mostraba y describiz al Imca, el risual, cuando un gato mon
tés, del cual surgia un gran fuego, atravesd la Roca Sagra-
da. El Padre Ramos Gavilidm 7)) cuenta un hecho de este mig
mo génerc: cuanio Tapuc Iaca Yupangui, visitd 1a Isla del
Titicaca, un howbre sc le aparecio, ambos se pusieron a ca-
(1) Op.citde. LI. Pags. 129 s 133,
(2)Op.citdl., II. Pags. 129-133,
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